বই পরিচিতি 


হিজরী প্রথম শতকে মুসলিম উম্মাহর মধ্যে রাজনৈতিক বিশৃংখলার সূত্র ধরে 
কিছু বিভ্রান্ত মতবাদপুষ্ট দল ও উপদলের জন্ম হয়। এদের মধ্যে একটি অহ. 
রাসূলুল্লাহ ছো.)-এর সুন্নাহ সম্পর্কে সন্দেহের বশবর্তী হয়ে ইসলামী শরী “আন 
তর অন্যতম মৌলিক উৎস সুন্নাহকে অস্বীকারের প্রবণতা শুরু করে । খারিজী, 
শী'আ, মুতাধিলা প্রভৃতি সম্প্রদায় সর্বপ্রথম এই ভ্রান্ত নীতি গ্রহণ করে। 
বর্তমান যুগেও তাদের পদাঙ্ক অনুসরণকারী কিছু ব্যক্তি ও গোষ্ঠীকে লক্ষ্য করা 
যাচ্ছে, যারা ধর্মনিরপেক্ষতাবাদ (95904121911), উদারতাবাদ (110618191), 
আধুনিকতাবাদ (49991119117) কিংবা তথাকথিত মুক্তবুদ্ধি (611107191- 
17911)-এর নামে হাদীছ অস্বীকারের নীতি অবলম্বন করেছেন। এদের কেউ 
রাসূল (ছা.)-এর হাদীছকে পুরোপুরিভাবে অস্বীকার করেছেন, কেউ 
অংশবিশেষকে অস্বীকার করেছেন, আবার কেউ সরাসরি অস্বীকার না করলেও 
সন্দেহ সৃষ্টি করেছেন। অপরদিকে বিগত শতাব্দীর শুরু থেকে প্রাচ্যবিদগণ 
ইসলামী আইনে হাদীছের ভূমিকা নিয়ে বিস্তর গবেষণা চালিয়ে আসছেন এবং 
হাদীছ শাস্ত্র প্রকৃতই রাসূল (ছা.)-এর বাণীর প্রতিনিধিত্বকারী কি-না এবং এর 
উৎপত্তিকাল কখন- তা নিয়ে দীর্ঘ বিতর্ক উত্থাপন করেছেন । দুঃখজনক হ'ল 
প্রাচ্যবিদদের উপস্থাপিত এই বিতর্কে মুসলিম সমাজের অনেক শিক্ষিত ব্যক্তি 
পর্যন্ত প্রভাবিত হয়েছেন । শুধু তাই নয়, তারা প্রাচ্যবাদী গবেষণার ভ্রান্তিসমুহ 
খণ্ডন না করে বরং তাদের মানসিক ও বুদ্ধিবৃত্তিক দাসতে নিজেদের আবদ্ধ 
করেছেন। 


অথচ রাসূল (ছা.)-এর কথা, কর্ম ও সম্মতির সংকলন হিসাবে হাদীছ বা সুন্নাহ 
ইসলামী শরী“'আতের অবিচ্ছেদ্য অংশ। কুরআন মাজীদকে যথাযথভাবে 
হৃদয়াঙ্গম করা হাদীছ ব্যতীত অসম্ভব । কেননা পবিত্র কুরআনে মানবজাতিকে 
যেসব বিধি-বিধান পালনের নির্দেশ দান করা হয়েছে, তার ব্যাখ্যা ও বাস্তবায়ন 
পদ্ধতির বিশদ বিবরণ সংরক্ষিত রয়েছে রাসূল (ছা.)-এর জীবনাচরণে তথা 
হাদীছে । ফলে কুরআনের মৌলিক নীতিমালা সমূহের ব্যাখ্যা হিসাবে রাসূল 
(ছা.)-এর সুন্নাহও সমান গুরুত্রে অধিকারী । এতদুভয়ের মাঝে মৌলিক 
কোন পার্থক্য নেই। উভয়টিই আল্লাহ প্রেরিত অহী, যা শরী“আতের 
বিধি-বিধান নির্ধারণে আবশ্যকীয়ভাবে অনুসরণীয় । একজন মুসলমানের জন্য 
এ ব্যাপারে কোন প্রকার সন্দেহ ও আপত্তি থাকার অবকাশ নেই। 

অত্র গ্রন্থে হাদীছ অস্বীকারকারীদের ২৫টি সংশয় বিস্তারিতভাবে পর্যালোচনা 
করা হয়েছে এবং তাদের যুক্তিসমূহ তাত্বিক, এতিহাসিক ও যৌক্তিকভাবে 
খণ্ডন করা হয়েছে। বিশেষতঃ প্রাচ্যবাদী পঞ্তিতদের ভ্রান্ত অভিযোগগুলো 
সম্পূর্ণ অযৌক্তিক, বাস্তবতাবিবর্জিত এবং স্বার্থদু্ট প্রমাণ করা হয়েছে। 


৬ হাদীছ ফাউগ্ডেশন বাংলাদেশ 


৬/৬/৬/1801921011001081101010000 


লেখক পরিচিতি 


ওঠা পিতৃকর্মস্থল রাজশাহী শহরে । শিক্ষাজীবনের অধিকাংশই কাটিয়েছেন 
সমসাময়িককালে বাং “আহলেহাদীছ আন্দোলন'-এর অন্যতম 
সৃতিকাগার আল-মারকাযুল ইসলামী আস-সালাফী, নওদাপাড়া, রাজশাহী- 
তে। এই প্রতিষ্ঠান থেকে তিনি দাখিল, আলিম ও দাওরায়ে হাদীছ সম্পন্ন 
করেন । উচ্চশিক্ষার জন্য মিসরের আল-আযহার বিশ্ববিদ্যালয়ে স্কলারশীপ 
পেয়েছিলেন। অতঃপর রাজশাহী বিশ্ববিদ্যালয়ের ইসলামিক স্টাডিজ 
বিভাগ থেকে তিনি প্রথম শ্রেণীতে প্রথম হয়ে অনার্স ও মাস্টার্স সম্পন্ন 
করেন । ২০১৭ সালে তিনি পাকিস্তানের ইসলামাবাদে অবস্থিত ইন্টারন্যাশ- 
নাল ইসলামিক ইউনিভার্সিটি (আইআইইউআই)-এর উ্ছুলুদ্দীন অনুষদের 
অধীনস্থ হাদীছ বিভাগ থেকে এমএস সম্পন্ন করেন এবং ২০১৯ সালে 
রাজশাহী বিশ্ববিদ্যালয় থেকে “ইসলামী শরী“আতে হাদীছের গুরুত্ব ও 
প্রামাণিকতা' শীর্ষক অভিসন্দর্ভের জন্য পিএইচ.ডি ডিগ্রি লাভ করেন। 
পিতা প্রফেসর ড. মুহাম্মাদ আসাদুল্লাহ আল-গালিব ও দাদা মাওলানা 
আহমাদ আলীর পদাংক অনুসরণ করে কলমী ময়দানকেই তিনি 
বিশেষভাবে আপন করে নেন। মাসিক আত-তাহরীক পত্রিকায় নিয়মিত 
লেখালেখির পাশাপাশি তিনি দ্বি-মাসিক তাওহীদের ডাক (২০১০ 
-বর্তমান) পত্রিকা সম্পাদনার সাথে সক্রিয়ভাবে যুক্ত রয়েছেন। বিভিন্ন 
পত্র-পত্রিকায় তার লেখনী প্রকাশিত হয়েছে। এছাড়া দেশে ও বিদেশে 
আন্তর্জাতিক সেমিনারে তিনি অংশগ্রহণ করেছেন এবং প্রবন্ধ উপস্থাপন 
করেছেন । “হাদীছ অস্বীকারকারীদের সংশয় নিরসন' তার প্রথম প্রকাশিত 
বই। 
দাওয়াতী ময়দানে তিনি “বাংলাদেশ আহলেহাদীছ যুবসংঘ'-এর সাথে 
ওতপ্রোতভাবে সম্পৃক্ত রয়েছেন। ২০১০-২০১৪ সেশনে তিনি কেন্দ্রীয় 
কমিটির সাধারণ সম্পাদক এবং ২০১৮-২০২২ সেশনে সভাপতি হিসাবে 
দায়িত পালন করেন। গবেষণা ও দাওয়াতী উপলক্ষ্যে তিনি পাকিস্তান, 
সউদী, িঙ্গাপুর ও ইদ্দোনেিয়া সর ছে রমন 
তিনি “আহলেহাদীছ আন্দোলন বাংলাদেশ” পরিচালিত হাদীছ ফাউণ্ডেশন 
গা গবেষণা বিভাগ-এর পরিচালক এবং “হাদীছ ফাউণ্ডেশন শিক্ষা 
বোর্ড'-এর চেয়ারম্যান হিসাবে দায়িত্ব পালন করছেন। 


হাদীছ ফাউগ্ডেশন বাংলাদেশ 
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ড. আহমাদ আব্দুল্লাহ ছাকিব 


হাদীছ রা বাংলাদেশ 


সংশয় নিরসন 
ড. আহমাদ আব্দুল্লাহ ছাকিব 


৬৯০ ০০০ ০১৫০ ৬৮ ১০ 
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প্রকাশক 
হাদীছ ফাউগ্ডেশন বাংলাদেশ 
নওদাপাড়া (আম চত্বর), রাজশাহী-৬২০৩ 
হা.ফা.বা. প্রকাশনা-১৩৭ 
মোবাইল : ০১৭৭০-৮০০৯০০ 
০১৮৩৫-৪২৩৪১০। 
চ-17191| : 091125102))/17211.০017 
৬/৬/৬/.11209901109017058001.00]) 


১ম প্রকাশ : মার্চ ২০২২ খু. 
২য় প্রকাশ : জুন ২০২২ খু. 
সর্বশেষ মুদ্রণ : জানুয়ারী ২০২৪ খু. 


॥ সর্বস্বত্‌ প্রকাশকের ॥ 


মুদ্ধণ 
হাদীছ ফাউণ্ডেশন প্রেস, নওদাপাড়া, রাজশাহী 
নির্ধারিত মূল্য 
১৪০ (একশত চল্লিশ) টাকা মাত্র 


সূচীপত্র 


ভূমিকা ০৬ 
১ম পরিচ্ছেদ : তত্বগত সমালোচনা ০৯-৬৪ 
সংশয়-১ : কুরআনই সকল বিষয়ের বিস্তারিত ব্যাখ্যাকারী ০৯ 
সংশয়-২ : আল্লাহ কেবল কুরআন হেফাযতের দায়িত্ নিয়েছেন, 
হাদীছের নয় ১৭ 
সংশয়-৩ : হাদীছ আল্লাহ্‌র অহী নয় ২১ 
সংশয়-৪ : আল্লাহ কুরআন সহজ করেছেন ২৫ 
সংশয়-৫ : আল্লাহ্‌র বিধান তথা কুরআনই চুড়ান্ত ২৬ 
সংশয়-৬ : রাসূল (ছা.) কেবল কুরআনের প্রচারক ছিলেন ২৮ 
সংশয়-৭ : রাসূল (ছা.) হাদীছ লিপিবদ্ধ করতে নিষেধ করেছেন ৩০ 
সংশয়-৮ : হাদীছ অনেক দেরীতে সংকলন শুরু করা হয়েছিল ৪২ 
সংশয়-৯ : হাদীছের অর্থগত বর্ণনা (১.৬ %19,) প্রমাণ করে যে, ৪৯ 
হাদীছ যথাযথভাবে সংরক্ষিত হয়নি 
সংশয়-১০ : হাদীছ হুকুমগতভাবে যারী বা ধারণা নির্ভর । ৬১ 
২য় পরিচ্ছেদ : ইতিহাসগত সমালোচনা ৬৫-১০১ 
সংশয়-১ : হাদীছের সংরক্ষণ পদ্ধতি ছিল শ্রুতি ও স্মৃতিবাহিত ৬৫ 
সংশয়-২ : হাদীছ হ'ল অনারবদের ষড়যন্ত্রের ফসল ৭৬ 
সংশয়-৩ : ছাহাবীগণ সকলেই সত্যবাদী ও বিশ্বস্ত ছিলেন না ৭৮ 
সংশয়-৪ : সর্বাধিক হাদীছ বর্ণনাকারী ছাহাবী আবু হুরায়রা (রা.) 
নির্ভরযোগ্য নন ৮৬ 


সংশয়-৫ : মুজতাহিদ ইমামগণ হাদীছকে গুরুত্‌ প্রদান করেন নি ৯৬ 


৩য় পরিচ্ছেদ : যুক্তিবাদী সমালোচনা ১০২-১৪৮ 

সংশয়-১ : রাসূল ছো.)-এর আনুগত্য কেবল তার জীবদ্দশাতেই 
প্রযোজ্য ১০২ 
সংশয়-২ : হাদীছ প্রায়শই পরস্পরবিরোধী ১০৮ 


সংশয়-৩ : হাদীছ প্রায়শই বিবেক ও যুক্তিবিরোধী ১১৩ 
সংশয়-৪ : কুরআনবিরোধী হ'লে হাদীছ গ্রহণযোগ্য নয় ১২৬ 
সংশয়-€৫ : হাদীছ ছহীহ-যঈফ নির্ণয় করা মুহাদ্দিছদের নিজস্ব 

ইজতিহাদী বিষয় ১৩৪ 


৪র্থ পরিচ্ছেদ : প্রাচ্যবাদী সমালোচনা ১৪৯-২০৬ 
সংশয়-১ : হাদীছ রাসূল (ছা.)-এর বাণী নয়; বরং ইসলামের প্রাথমিক 


যুগের ধর্মীয়, রাজনৈতিক ও সামাজিক আখ্যান মাত্র ১৫৬ 
সংশয়-২ : মুহাদ্দিছগণের হাদীছ যাচাই পদ্ধতি অসম্পূর্ণ ও 

অগ্রহণযোগ্য ১৬৭ 
সংশয়-৩ : প্রথম হিজরী শতাব্দীতে হাদীছের কোন অস্তিত্ব ছিল না ১৭৮ 
সংশয়-৪ : হাদীছের ইসনাদ হ'ল বানোয়াট বস্ত ১৮৮ 
সংশয়-৫ : ইলমুর রিজাল শাস্ত্র মুহাদ্দিছদের নিজস্ব রচনা ২০৩ 


উপসংহার ২০৭ 


উৎসর্গ 


যাদের দেখানো পথ ধরে জ্ঞানচর্চার 
আয়াসসাধ্য ময়দানে পদার্পন- 


সেই সকল ওলামায়ে কেরামের প্রতি 
যারা সুন্নাহ্‌র সংরক্ষণ ও প্রচার-প্রসারে 
জীবন উৎসর্গ করেছেন- 
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ভূমিকা 


ইসলামী শরী'আত ও জীবনব্যবস্থার বৃনিয়াদী দুই উৎস হ'ল পবিত্র কুরআন 
ও সুন্নাহ, যা অহী হিসাবে আল্লাহ্র পক্ষ থেকে মানবজাতির জন্য প্রেরিত হয়েছে। এ 
দু'টি উৎসের মাধ্যমে আল্লাহ মানবজাতিকে পথপ্রদর্শন করেছেন, যা ক্য়ামত অবধি 
অব্যাহত থাকবে । এই উৎসদ্ধয়ের মধ্যে প্রথম উৎস তথা পবিত্র কুরআন ইসলামী 
শরী“আতের সাধারণ মুলনীতিসমূহ নির্ধারণ করে দিয়েছে, যা মানবজাতির জন্য চিরন্ত 
ন হেদায়াতবাণী। আর সুন্নাহ হ'ল কুরআনের এই মূলনীতিসমূহের ব্যাখ্যা, যা 
রাসূলুল্লাহ ছো.) কর্তৃক বর্ণিত এবং তার কর্ম ও স্বীকৃতি ছারা প্রমাণিত পথনির্দেশিকা । 
এতদুভয়ের সমন্বয়েই পূর্ণাঙ্গ জীবন বিধান ইসলাম । 


মুসলিম উম্মাহ প্রাথমিক যুগ থেকে এই দুই মূল উৎসের ওপর দৃঢ়ভাবে 
প্রতিষ্ঠিত থাকলেও তাদের মধ্যে রাজনৈতিক বিশৃংখলার সূত্র ধরে কিছু বিভ্রান্ত 
মতবাদপুষ্ট দল ও উপদলের জন্ম হয়। এদের মধ্যে একটি অংশ রাসুল (ছা.)-এর 
সুন্নাহ সম্পর্কে সন্দেহের বশবর্তী হয়ে সুন্নাহকে অস্বীকারের প্রবণতা দেখিয়েছে। 
খারিজী, শী'আ, মু'তাধিলা প্রভৃতি সম্প্রদায় সর্বপ্রথম এই ভ্রান্ত নীতি গ্রহণ করে। 
অতঃপর আধুনিক যুগেও তাদের পদাঙ্ক অনুসরণকারী কিছু ব্যক্তি ও গোষ্ঠীকে লক্ষ্য 
করা যাচ্ছে, যারা ধর্মনিরপেক্ষতাবাদ (9০০01811917), উদারতাবাদ (11901211917), 
আধুনিকতাবাদ (019101917) কিংবা তথাকথিত মুক্তবুদ্ধি (21110110010100176)- 
এর নামে হাদীছ অস্বীকারের নীতি অবলম্বন করেছেন । এদের কেউ রাসূল (ছা.)-এর 
হাদীছকে পুরোপুরিভাবে অস্বীকার করেছেন, কেউ অংশবিশেষকে অস্বীকার করেছেন, 
আবার কেউ সরাসরি অস্বীকার না করলেও সন্দেহ সৃষ্টি করেছেন। অপরদিকে বিগত 
শতাব্দীর শুরু থেকে প্রাচ্যবিদগণ ইসলামী আইনে হাদীছের ভূমিকা নিয়ে বিস্তর 
গবেষণা চালিয়ে আসছেন এবং হাদীছ শাস্ত্র প্রকৃতই রাসূল ছো.)-এর বাণীর 
প্রতিনিধিত্কারী কি না এবং এর উৎপত্তিকাল কখন- তা নিয়ে দীর্ঘ বিতর্ক উত্থাপন 
করেছেন। দুঃখজনক হ'ল প্রাচ্যবিদদের উপস্থাপিত এই বিতর্কে মুসলিম সমাজের 
অনেক শিক্ষিত ব্যক্তিই প্রভাবিত হয়েছেন। শুধু তাই নয়, তারা প্রাচ্যবাদী গবেষণার 
ভরান্তিসমূহ খণ্ডন না করে বরং তাদের মানসিক ও বুদ্ধিবৃত্তিক দাসতে নিজেদের আবদ্ধ 
করেছেন। এর কারণ নির্ণয় করতে গিয়ে সিরীয় বিদ্বান ড. মুছত্ফা আস-সিবাঈ 
(১৯৬৪খি.) বলেন, হাদীছ তাদের মুক্তবুদ্ধি চর্চার পথে প্রধান বাধা। তাই তাদের 
ভিতরকার প্রবৃত্তিগত ইচ্ছার সাথে প্রাচ্যবাদী গবেষণার ফলাফল একবিন্দুতে মিলিত 


হওয়ায় তাদের মস্তিষ্ক সেগুলো কোন প্রকার সমালোচনা ছাড়াই নির্দিধায় গ্রহণ করে 
নিয়েছে। 


অথচ ইসলামী দৃষ্টিকোণ থেকে রাসূল (ছা.)-এর কথা, কর্ম ও সম্মতির 
সংকলন হিসাবে হাদীছ ইসলামী শরী'আতের অবিচ্ছেদ্য অংশ। কুরআন মাজীদকে 
যথাযথভাবে হদয়াঙ্গম করা হাদীছ ব্যতীত অসম্ভব। কেননা পবিত্র কুরআনে 
মানবজাতিকে যেসব বিধি-বিধান পালনের নির্দেশ দান করা হয়েছে, তার ব্যাখ্যা ও 
বাস্তবায়ন পদ্ধতির বিশদ বিবরণ সংরক্ষিত রয়েছে রাসূল (ছো.)-এর জীবনাচরণ তথা 
হাদীছে। ফলে কুরআনের মৌলিক নীতিমালা সমূহের ব্যাখ্যা হিসাবে রাসূল ছছো.)- 
এর সুন্নাহও সমান গুরুত্বের অধিকারী । এতদুভয়ের মাঝে মৌলিক কোন পার্থক্য 
নেই। উভয়টিই আল্লাহ প্রেরিত অহী, যা শরী'আতের আহকাম নির্ণয়ে 
আবশ্যকীয়ভাবে অনুসরণীয় । একজন মুসলমানের জন্য এ ব্যাপারে কোন প্রকার 
সন্দেহ ও আপত্তি থাকার অবকাশ নেই। 


আধুনিক যুগে হাদীছবিরোধী প্রবণতা মূলত হাদীছ সঠিকভাবে সংরক্ষিত 
হয়েছে কিনা সে প্রশ্ন থেকে শুরু হয়নি। বরং বিংশ শতাব্দীতে রচিত প্রাচ্যবিদদের 
লেখনীসমূহ পাঠ করলে এটাই প্রতীয়মান হয় যে, ইসলামী শরী“আত বা আইনের 
উৎপত্তি কি কোন অহী বা প্রত্যাদেশিক উত্স থেকে গৃহীত, নাকি তৎকালীন আরবের 
পূর্ব থেকে প্রচলিত সামাজিক আইন-কানুন, রোমান আইন কিংবা ইহুদী ও খৃষ্টানদের 
থেকে আহরিত, সেটিই তাদের প্রধান গবেষণার বিষয় । বিশেষ করে মরু আরবের 
লোকেরা ইসলামের সারিধ্যে এসে হঠাৎ কীভাবে এত সুসংহত সামাজিক আইনী 
কাঠামো গড়ে তুলল-এটি তাদের কছে বড় বিস্ময়ের । অধিকাংশ প্রাচ্যবিদদের ধারণা 
হ'ল, ইসলামী আইন কোন স্বতন্ত্র আইন কাঠামো নয় বরং তা হ'ল তৎকালীন আরব 
সমাজে প্রচলিত এবং বহিরাগত আইন-কানুন সম্বলিত একটি মিশ্র আইন । এর সাথে 
কুরআন ও হাদীছের কোন সম্পর্ক নেই। আর থাকলেও তা অতি সামান্য এবং 
অনুন্লেখ্য । তাদের অনেকের মতে, বর্বর ঘোড়সওয়ার বেদুইনরা পূর্ব-ভূমধ্যসাগরীয় 
অঞ্চলসমূহ জয় করার পর রোমান বিচার-ব্যবস্থার নিপুণতা দেখে চমণ্কৃত হয় এবং 
সেই আইনকে তারা নিজ দেশে নিয়ে আসে এবং স্থানীয় আইনের সাথে সমন্বয় করে 
নেয়। এভাবেই জন্ম হয় ইসলামী আইনের । স্বতন্ত্রভাবে ইসলামী আইনের কোন 
ভিত্তি নেই। এই দৃষ্টিভঙ্গি থেকেই তারা বিশেষত হাদীছ বা রাসূল (ছা.)-এর সুন্নাহ 
ইসলামী আইনের দলীল নয়, তা প্রমাণের জন্য গবেষণা চালিয়েছেন। 


অন্যদিকে আধুনিক যুগে যে সকল মুসলিম নামধারী ব্যক্তি হাদীছের 
প্রামাণিকতাকে অস্বীকার করেছেন তারা বস্তত প্রাচ্যবিদদের ধ্যান-ধারণা দ্বারা 
প্রভাবিত। যদিও তাদের অস্বীকারের ধরন ভিন্নতর । তাদের মধ্যে নেহায়েৎ কম 


১. মুছত্ফা আস-সিবাঈ, আস-সুন্নাতি ওয়া মাকানাতুহা ফিত তাশরী ঈল ইসলামী (বৈরূত : 
আল-মাকতাবুল ইসলামী, ৪র্থ প্রকাশ, ১৯৮€খ্রি.), পৃ. এ ভেমিকা)। 


সংখ্যকই এমন রয়েছেন, যারা হাদীছশাস্ত্রকে পুরোপুরি অগ্রাহ্য করেছেন। বরং 
তাদের অধিকাংশই মূলতঃ সংশয়বাদী ৷ তাদের কারো সংশয় হল, হাদীছ সঠিকভাবে 
সংরক্ষিত হয়নি কিংবা মুহাদ্দিছদের হাদীছের বিশুদ্ধতা নিরূপণ পদ্ধতি যথার্থ নয়। 
ফলে তারা মনে করেন, কোন হাদীছ যদি কুরআনের সাথে এবং বিবেকের সাথে 
সামঞ্জস্যপূর্ণ হয়, তবেই তা গ্রহণযোগ্য; অন্যথায় নয় । আবার কেউ মনে করেন যে, 
হাদীছ ইসলামের এতিহাসিক দলীলমাত্র, কিন্ত তা ইসলামী শরী'আতের কোন অংশ 
নয়। আবার কিছু আধুনিকতাবাদীর মতে, হাদীছ ইসলামী আইন হিসাবে প্রাথমিক 
যুগের প্রেক্ষাপটে প্রযোজ্য ছিল, কিন্তু বর্তমান প্রেক্ষাপটে তা প্রযোজ্য নয়। কেননা 
তাদের মতে, ইসলামী আইন কোন অপরিবর্তনীয় আইন নয়, বরং যুগের সাথে সাথে 
পরিবর্তনযোগ্য। 


প্রাচ্যবিদ ও আধুনিকতাবাদী হাদীছ অস্বীকারকারীদের উপরোক্ত ধারণা ও 
প্রচারণাসমূহ যে সম্পূর্ণ অযৌক্তিক, বাস্তবতাবিবর্জিত এবং স্বার্থদুষ্ট, তা আমরা 
তাদেরই উত্থাপিত কিছু আপত্তি ও সমালোচনা খণ্ডনের মাধ্যমে অত্র গ্রন্থে স্পষ্ট করব 
ইনশাআল্লাহ । এটি মূলত মপ্প্রণীত পিএইচ-ডি গবেষণা থিসিসের সর্বশেষ অধ্যায় । 
শুভাকাঙ্বীদের পরামর্শে এবং প্রয়োজনের প্রেক্ষিতে ভাষাগত কিছু পরিমার্জন ও 
পরিবর্ধন করতঃ এটি পৃথকভাবে প্রকাশ করা হয়েছে। ফলে এতে আলোচনার 
পরম্পরাগত কিছু ত্রুটি থাকা অস্বাভাবিক নয় । 


বইটি প্রকাশে যারা যতটুকু সহযোগিতা করেছেন ও উৎসাহ প্রদান করেছেন 
বিশেষতঃ নিত্য শুভার্থী ড. মুহাম্মাদ সাখাওয়াত হোসাইন, ড. মুহাম্মাদ কাবীরুল 
ইসলাম, ড. নুরুল ইসলাম, শরীফুল ইসলাম মাদানী, ড. আহমাদ আব্দুল্লাহ নাজীব 
প্রমুখের প্রতি অশেষ কৃতজ্ঞতা রইল। সেই সাথে হাদীছ ফাউন্ডেশন গবেষণা বিভাগ 
ও প্রকাশনা বিভাগকেও অন্তরের অন্তঃস্থল থেকে ধন্যবাদ জানাচ্ছি । আল্লাহ তাদের 
সকলকে উত্তম পারিতোষিকে ভূষিত করুন। বইটিতে মুদ্রণজনিত বা অন্য কোন 
প্রমাদ পাঠকের দৃষ্টিগোচর হলে লেখককে জানানোর জন্য সবিনয় অনুরোধ রইল। 
বইটি যদি কোন একজন পাঠকেরও উপকারে আসে, তবুও আমাদের পরিশ্রমকে 
স্বার্থক মনে করব। 


পরিশেষে প্রার্থনা করি, মহান রাব্বুল আলামীন তার রাসূল (ছা.)-এর 
সুন্নাতের প্রতিরক্ষায় আমাদের এই ক্ষুদ্র প্রয়াসট্ুকু উপকারী ইলম হিসাবে কবুল করে 
নিন এবং কাল কেয়ামতের ময়দানে আমাদের পরকালীন মুক্তির অসীলা করে দিন। 
আমীন! 
বিনীত 
আহমাদ আব্দুল্লাহ ছাকিব 
নওদাপাড়া, রাজশাহী 
২১.১১.২০২১ইং 


১ম পরিচ্ছেদ 
তত্বঈগত সমালোচনা 


সংশয়-১ : কুরআনই সব বিষয়ের বিস্তারিত ব্যাখ্যাকারী। 
হাদীছ অস্বীকারকারীগণ দলীল পেশ করেন যে, (১) আল্লাহ বলেছেন, 
৮:০৪ ১৮ ৮০৬ ৬৪ ৩০০ 'আমরা কিতাবে কোন কিছু ছাড়িনি।” (২) অন্যত্র 


উপরে কুরআন নাযিল করেছি মোনুষের প্রয়োজনীয়) সকল বিষয়ের পূর্ণাজ 
ব্যাখ্যা হিসাবে ।”* অর্থাৎ কুরআনে দ্বীনের প্রতিটি বিষয়, প্রতিটি হুকুম-আহকাম 
অন্তর্ভুক্ত হয়েছে। অতএব কুরআন যেহেতু পরিপূর্ণ, সেহেতু সুন্নাহ্‌র মাধ্যমে 
তার ব্যাখ্যাদানেরও কোন অবকাশ নেই। নতুবা কুরআনের আয়াত মিথ্যা 
প্রতিপন্ন হবে, যা অসম্ভব। তারা এ প্রসঙ্গে আরও কিছু আয়াত উল্লেখ করে 
থাকেন। যেমন (৩) আল্লাহ বলেন, ০5০ ৬. ০৫৩১ ৮৪ শ্গা 20 
দীনকে পূর্ণ করলাম এবং তোমাদের উপর আমার নেয়ামত সম্পূর্ণ করলাম 
এবং তোমাদের জন্য দীন হিসেবে পছন্দ করলাম ইসলামকে ।”* অন্যত্র (8) 


আল্লাহ বলেন এ ০৩৩ ৮ 49 0 9) ৩৫ অর্থ এ 


২. সুরা আল-আন“আম, আয়াত : ৩৮। 

৩. সুরা আন-নাহল, আয়াত : ৮৯। এই আয়াতটি প্রাথমিক যুগের জনৈক হাদীছ 
অস্বীকারকারী ইমাম শাফেঈকে হাদীছ বর্জনের দলীল হিসাবে উপস্থাপন করেছিল। 
বর্তমান যুগে ড. তাওফীক ছিদকী, আবু রাইয়াহ, মুহাম্মাদ নাজীব, মুছ্বুতফা কামাল 
প্রমুখ হাদীছ অস্বীকারকারীগণ সকলেই আয়াতটি তাদের পক্ষে দলীল হিসাবে গ্রহণ 
করেছেন। দ্র. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুন ফীল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. 
৩১; ড. ঈমাদ আশ-শারবীনী, আস-সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ ফী কিতাবাতি আ'দাইল 
ইসলাম, ১ম খণ্ড, পৃ. ১৯০-১৯১। 

৪. সুরা আল-মায়িদা ৫/৩। 


€আপনি বলে দিন) তবে কি আমি আল্লাহ ব্যতীত অন্য কাউকে 
ফায়ছালাদানকারী হিসাবে কামনা করব? অথচ তিনি তোমাদের প্রতি কিতাব 
নাযিল করেছেন (আকীদা ও বিধানগত বিষয়ে) বিস্তারিত বর্ণনাসহ 1” 


র্‌ 


পর্যালোচনা : 


উপরোক্ত আয়াতগুলি হাদীছ অস্বীকারের পক্ষে কোন দৃষ্টিকোণ থেকেই দলীল 
বহন করে না। বরং আয়াতগুলির মর্মার্থ অনুধাবনে তারা ভুল করেছেন, যা 
আমরা ৩টি দিক থেকে তুলে ধরব । যেমন : 


(এক) অর্থগত ভুল : 

ক. প্রথম আয়াতে কিতাব শব্দের অর্থ কুরআন নয়, বরং লওহ মাহফ্য। 
যেখানে আল্লাহ মানবজাতিসহ সৃষ্টিজগতের সমস্ত ছোট-বড় বিষয়াদি লিপিবদ্ধ 
করে রেখেছেন, কোন কিছুই ছাড়েননি বা লিখতে ভুলেননি।১ এখানে এই অর্থ 
গ্রহণের দলীল হ'ল এ আয়াতের পূর্বাপর অংশসমূহ। পূর্ণ আয়াতটি হ'ল, 15 
৬ ৫5 5 ও নে 0 পন গর 2৬ 09 ০০০৪ ও সড 2 
০১০০৭ 70 এ! রে তে 4৫ “পৃথিবীতে বিচরণশীল সকল প্রাণী 
এবং দু'ডানায় ভর করে আকাশে সন্তরণশীল সকল পাখি তোমাদেরই মত 
একেকটি সম্প্রদায়। কোন কিছুই আমরা এই কিতাবে বলতে ছাড়িনি। 
অতঃপর তাদের সকলকে তাদের প্রতিপালকের কাছে সমবেত করা হবে ।” 
ইবনু কাছীর (৭৭৪হি.) বলেন, এর অর্থ হ'ল, সকল বিষয়ের জ্ঞান আল্লাহ 
নিকট সংরক্ষিত। সে প্রাণী ভূমিতে বিচরণকারী হোক বা পানিতে বিচরণকারী, 
আল্লাহ তাদের কারও রিষিক প্রদান কিংবা তাদের প্রতিপালন ইত্যাদি বিষয় 
সম্পর্কে ভোলেন না।” সুতরাং এই আয়াতে স্পষ্ট বোঝা যায় যে, “কিতাব' 
যেমন কুরআন অর্থে আসে, তেমনি অন্যান্য অর্থেও ব্যবহৃত হয়। যেমন, 
নির্দিষ্টতা, হুকুম, নির্ধারিত মেয়াদ ইত্যাদি । যেমন কুরআনে এসেছে, আল্লাহ 
বলেন, (5%, 14 4 5১৮ 0 ০৮ ৩০৪৫ ৩৫ ৩) 'আর কোন প্রাণী 


৫. সুরা আল-আন“আম ৬/১১৪ । 

৬. ড. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হজ্জিয়াতৃস সুন্নাহ, পৃ. ৩৮৪ । 
৭. সুরা আল-আন“আম, আয়াত : ৩৮। 

৮. ইবনু কাছীর, তাফসীরুল কুরআনিল আযীম, ৩য় খণ্ড, পৃ. ২২৬। 


আন্রাহ্‌র অনুমতি ছাড়া মৃত্যুবরণ করতে পারে না, সেজন্য একটা নির্ধারিত 
সময় রয়েছে ।৯ এখানে “কিতাব' শব্দটি দ্বারা নির্ধারিত মেয়াদ বুঝানো 


হয়েছে। অনুরূপভাবে অপর আয়াতে আল্লাহ বলেন, ০ ৩ 50০ ৩! 
৫9৪৮ (04 ০০৮ নিশ্চয় ছালাত মুমিনদের উপর নির্দিষ্ট সময়ে 
নির্ধারিত ।”১ এখানে কিতাব শব্দ দ্বারা নির্দিষ্ট সময় বুঝানো হয়েছে। সুতরাং 
কিতাব শব্দটি এখানে কুরআন অর্থে নয়, বরং লওহ মাহফুয অর্থে ব্যবহৃত 
হয়েছে। 

খ. দ্বিতীয় আয়াতটিতে ৮:০৮ ৫] আয়াতাংশ দ্বারা আমভাবে “সমস্ত কিছু' 


উদ্দেশ্য করা হয়নি, বরং এটি কুরআনের একটি বাচনভঙ্গি, যার দ্বারা 
প্রয়োজনীয় সব মৌলিক বিষয় কিংবা অধিকাংশ বিষয় বুঝানো হয়েছে । যেমন 


কুরআনের অন্য আয়াতে আল্লাহ বলেন, (0৬) ৫46 ০৬ ০০৫। ৪ 3১9 
৩৮ ৮ 45 ১৫ ৩৪৮ 2৮০ ৪ এও “আর তুমি মানুষের মাঝে হজ্জের 
ঘোষণা প্রচার করে দাও । তারা তোমার কাছে আসবে পায়ে হেটে এবং সকল 
প্রকার (পথশ্রান্ত) কৃশকায় উটের উপর সওয়ার হয়ে দূর-দুরান্তের সকল অঞ্চল 
হ'তে ।”১১ এই আয়াতে 15 (সেকল) শব্দ দ্বারা এই অর্থ নেয়া যররী নয় যে, 


পৃথিবীর সকল উট মক্কায় আসবে, কিংবা পৃথিবীর সকল প্রান্তের মানুষ মক্কায় 
উপস্থিত হবে । বরং যারা সেখানে উপস্থিত হবে তাদের সম্পর্কে বলা হয়েছে। 


অনুরূপই একটি আয়াত, আল্লাহ বলেন, এ ৬৯ তা ০০ ও] 
642 ৪১) ০:০৮ 34 ০০ “আমি কি তাদের জন্য এক নিরাপদ “হারাম"- 
এ বসবাস করাইনি? সেখানে সব ধরনের ফলমুল আমদানী করা হয়, আমার 
পক্ষ থেকে রিষিকস্বরূপ?১২ এই আয়াতে :) শব্দটি দ্বারা এই অর্থ গ্রহণ করা 


যরূরী নয় যে, পৃথিবীর সকল প্রকার ফলমূল মক্কায় পাওয়া যাবে। সুতরাং এ 
সকল আয়াতের উদাহরণ থেকে স্পষ্ট হ'ল যে, কুরআনে সকল কিছুর বিবরণ 


৯. সুরা আলে ইমরান, আয়াত : ১৪৫। 
১০. সুরা আন-নিসা, আয়াত : ১০৩। 
১১. সুরা আল-হজ্জ, আয়াত : ২৭। 
১২. সূরা আল-কছাছ, আয়াত : ৫৭। 


রয়েছে তার অর্থ হ'ল মানুষের ধর্মীয় জীবনের মৌলিক ও বুনিয়াদী সকল কিছু 
বর্ণিত হয়েছে। এতে সকল খুঁটিনাটি বিধান পুংখানুপুংখভাবে অন্তর্ভুক্ত হওয়া 
যরূরী নয়। সুতরাং কুরআনে বুনিয়াদী বিষয়াদি বর্ণিত হয়েছে আর অন্যান্য 
বিষয়াদি বিস্তারিতভাবে সুন্নাতে সংরক্ষিত রয়েছে। 


(দই) ব্যাখ্যাগত ভুল : 


ক. প্রথম আয়াতের ব্যাখ্যা যদি লওহ মাহফ্য না করা হয়, তবে কুরআনের 
আয়াতটি ভুল প্রমাণিত হবে। কেননা কুরআনে দুনিয়ার সকল বিষয়বস্ত 
উল্লেখিত হয়নি; বরং কেবল ইসলামের বুনিয়াদী বিষয়গুলিই অন্তর্ভুক্ত হয়েছে। 
এমনকি ছালাত, ছিয়াম, হজ্জ, যাকাত প্রভৃতি মুসলমানের মৌলিক ফরয 
বিষয়ের বিস্তারিত নিয়মাবলীও কুরআনে উল্লেখিত হয়নি, বরং হাদীছে 
এসেছে। দ্বিতীয়ত, আয়াতটি মক্কায় নাযিল হয়েছে। আর ইসলামের অধিকাংশ 
বিধান নাযিল হয়েছে মদীনাতে । এখানে কিতাব অর্থ কুরআন ধরে নিলে 
মদীনায় অবতীর্ণ কুরআনের আয়াতসমূহ ব্যতীতই মক্কায় অবতীর্ণ কুরআনে সব 
কিছু রয়েছে প্রতীয়মান হবে। এই দৃষ্টিকোণ থেকে মদীনায় অবতীর্ণ 
আয়াতসমূহও তাদের নিকটে হাদীছের মত অপাঙক্তেয় গণ্য হওয়ার কথা, যা 
নিঃসন্দেহে তাদের দৃষ্টিতেও অগ্রহণযোগ্য । সুতরাং এই আয়াত দ্বারা কুরআন 
উদ্দেশ্য নয়, বরং লওহ মাহফ্য উদ্দেশ্য । 


তৃতীয়ত, যদি কিতাবের অর্থ কুরআনই ধরে নেয়া হয়, তবে আয়াতের সাধারণ 
অর্থটি অপর আয়াত দ্বারা নির্দিষ্ট করতে হবে, যেখানে বলা হয়েছে, 147) 
নাযিল করেছি কেবল এজন্য যে, তুমি তাদেরকে বিশদভাবে ব্যাখ্যা করে দিবে 
যেসব বিষয়ে তারা মতভেদ করে ।”১৩ অর্থাৎ রাসূল ছছো.)-এর মাধ্যমে আল্লাহ 
সকল দ্বীনী বিষয়াদির বর্ণনা সম্পন্ন করেছেন। কেননা কুরআনে বহু আয়াতে 
রাসূল ছো.)-কে কুরআনের ব্যাখ্যাকার হিসাবে ঘোষণা করা হয়েছে এবং তিনি 
আল্লাহর নির্দেশে কুরআনের বাইরেও অনেক খুঁটিনাটি বিষয় মুসলিম উম্মাহকে 
জানিয়েছেন। বস্তৃত সকল নবীকেই আন্রাহ এই বর্ণনা ও ব্যাখ্যার দায়িত্‌ দিয়ে 


পাঠিয়েছিলেন। যেমন আল্লাহ বলেন, 4 ১ | 050 ৯০93 
"$ 5: “আমরা স্বজাতির ভাষাভাষী ভাষী ব্যতীত কোন রাসূলকে পাঠাইনি, যাতে 


১৩. সূরা আন-নাহল, আয়াত : ৬৪ । 


তারা তাদের কাছে (আমার দ্বীন) ব্যাখ্যা করে দিতে পারে ।'*: সুতরাং তাদের 
প্রদত্ত সংবাদের প্রতি বিশ্বাস স্থাপন করা এবং তাদের আদেশ-নিষেধ শ্রবণ 
করা মানুষের জন্য অপরিহার্য কর্তব্য । 

খ. দ্বিতীয় আয়াতের পূর্ণাঙ্গ ব্যাখ্যা হ'ল রাসূলুল্লাহ (ছাঃ)-এর ২৩ বছরের দীর্ঘ 
নবুঅতী জীবনের কথা, কর্ম ও সম্মতিসমূহ, যা “হাদীছ' হিসাবে সংরক্ষিত 
হয়েছে। আল্লাহ নিজেই কুরআনে অসংখ্যবার তার রাসূল (ছা.)-এর আদেশ ও 
নিষেধের অনুসরণ করার নির্দেশ দিয়েছেন। যেমন আল্লাহ বলেন, চা 159 
1768৩ 2০ ১৪৬ ৩৫ 2১৬৪ ০৯০০। “আমার রাসূল তোমাদের যা প্রদান 
করেন, তা গ্রহণ কর এবং যা নিষেধ করেন, তা থেকে বিরত হও |” এখানে 
প্রদান করেন* অর্থ “আদেশ করেন।”** একদা আব্দুল্লাহ ইবনু মাসউদ (রাঃ) 
হাদীছ শুনালেন, ৯০4-:-1) 423 ৯০:৪৮১ ৯০০০ ঞ| ৩ 
&। 3৮৮ ৯০241 ০:০০ "আল্লাহ লা'নত করেছেন এঁ সমস্ত নারীর প্রতি যারা 
অন্যের শরীরে উন্ধি অংকন করে, নিজ শরীরে উন্ি অংকন করায়, যারা 
সৌন্দর্যের জন্য ভ্রুর চুল উপড়ে ফেলে ও দাতের মাঝে ফাক সৃষ্টি করে। যে 
সব নারী আল্লাহ্‌র সৃষ্টিতে বিকৃতি আনয়ন করে ।' একথা বনু আসাদের জনৈকা 
মহিলা উম্মে ইয়াকুবের নিকট পৌছলে তিনি ইবনু মাসউদের নিকটে এসে 
বললেন, আপনি কি এরূপ কথা বলেছেন? ইবনু মাসউদ বললেন, আমি কেন 
তাকে লানত করব না, যাকে আল্লাহ্‌র রাসূল (ছা.) লানত করেছেন এবং যা 
আল্লাহ্র কিতাবে রয়েছে? তখন মহিলাটি বলল, আমার কাছে রক্ষিত 
কুরআনের কোথাও একথা পাইনি। জবাবে ইবনু মাসউদ বললেন, যদি তুমি 
কুরআন ভালভাবে পড়, তাহ'লে পাবে। তুমি কি দেখনি আল্লাহ বলেছেন, $ 
45 হো “আমার রাসূল তোমাদের যা আদেশ করেন, তা 
গ্রহণ কর ... (আল-হাশর ৫৯/৭)। তখন মহিলাটি বলল, হ্যা । ইবনু মাসউদ 
বললেন, রাসূলুল্লাহ ছোঃ) আমাদেরকে উক্ত কাজে নিষেধ করেছেন' । তখন 
মহিলাটি বলল, আমার ধারণা আপনার পরিবারে এরূপ আছে। ইবনু মাসউদ 
বললেন, যাও দেখে আসো । মহিলাটি ভিতরে গিয়ে তেমন কিছু না পেয়ে 


১৪. সুরা ইবরাহীম, আয়াত : ৪ । 
১৫. সুরা আল-হাশর, আয়াত : ৭। 
১৬. ইবনু কাছীর, তাফসীরুল কুরআনিল আযীম, ৮ম খণ্ড, পৃ. ৯৭। 


ফিরে এল । তখন ইবনু মাসউদ (রাঃ) বললেন, যদি এরূপ থাকত, তাহ'লে 
তুমি আমাদের দু'জনকে (স্বামী-স্ত্রীকে) একত্রে পেতে না (অর্থাৎ তালাক হয়ে 


যেত), কি 


সুতরাং কুরআন সবকিছুর বিবরণ হওয়ার অর্থ হাদীছ অপ্রয়োজনীয় হওয়া নয়। 
কেননা শরী“আতের বিস্তারিত বিবরণ রাসূল ছা.)-এর আদেশ ও নিষেধ 
আকারে হাদীছেই এসেছে ।*” আর রাসূল (ছা.)-এর আদেশ-নিষেধাবলী মূলত 
আল্লাহ্র পক্ষ থেকেই নাধিলকৃত, যা অপর আয়াতে আল্লাহ নিজেই বলে 
দিয়েছেন- 9 ৮৮? 0 9১ ৩! 5৫] ৬০ ১৮৫ 0) “আর সে মনগড়া 
কথা বলে না। বরং তা-ই বলে যা তার প্রতি অহীরূপে প্রেরণ করা হয়।"১৯ 
সুতরাং সুন্নাহ্‌র মাধ্যমেই কুরআন ৮ :1৫1 3 “সকল বিষয়ের পূর্ণাঙ্গ 
ব্যাখ্যা হয়েছে। 


দ্বিতীয়ত, কুরআন কখনও প্রত্যক্ষ ০; তথা আয়াত নাযিলের মাধ্যমে এবং 


কখনও পরোক্ষ *১১ বা হাদীছের মাধ্যমে দ্বীনের সকল বিষয়ের বিবরণ 
দিয়েছে। যেমন ইমাম শীফেঈ (২০৪হি.) উক্ত আয়াতের ব্যাখ্যায় বলেন, 
63০0 ফিক এ ইসি ৬০০ ৬ শি লা ৬১ বিয়ান বা বিবরণ 
এমন সকল অর্থ একত্রিত করে, যা মূলনীতিগত দিক থেকে এক, তবে শাখা- 
প্রশাখাগতভাবে বহুবিধ তিনি বলেন, আল্লাহ এই বিবরণ দিয়েছেন 
কয়েকভাবে- (১) যা আল্লাহ নছ নাযিল করার মাধ্যমে বর্ণনা করেছেন। যেমন 
হারাম করেছেন গোপন ও প্রকাশ্য পাপাচার, যিনা, মদ, মৃত ভক্ষণ, শুকরের 
গোশত ভক্ষণ প্রভৃতি বিষয়। (২) যা ফরয হওয়ার ব্যাপারে তার কিতাবে 
(ছা.)-এর মাধ্যমে । যেমন ছালাতের সংখ্যা, যাকাত আদায়ের সময় প্রভৃতি 
বিষয়। (৩) যা রাসুল (ছা.) বিধান হিসাবে চালু করেছেন, কিন্তু আল্লাহ সে 
ব্যাপারে কোন নছ নাযিল করেননি। আল্লাহ যেহেতু তার কিতাবে রাসুল 


১৭. ছহীহুল বুখারী, হা/৪৮৮৬; ছহীহ মুসলিম, হা/২১২৫। 
১৮. দ্র, আশ-শাত্িবী, আল-মুওয়াফাকাত, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ১৮০। 
১৯. সুরা আন-নাজম, আয়াত : ৩-৪। 


ছছা.)-এর আনুগত্য ফরয করেছেন এবং তার হুকুম পালনের নির্দেশ 
দিয়েছেন, অতএব রাসূল (ছা.)-এর নিকট থেকে কোন বিধান গ্রহণ করা অর্থ 
তা স্বয়ং আল্লাহ্‌র নির্দেশ মোতাবেকই গ্রহণ করা ।১ 

(তিন) যুক্তিগত তুল : 

ক. যদি কুরআনই সমস্ত কিছুর বিস্তারিত বিবরণ হয় এবং কোন ব্যাখ্যার 
প্রয়োজন না হয়, তবে কুরআনের মর্মীর্থ অনুধাবনের উপায় কী? নিঃসন্দেহে 
অভিধানে বর্ণিত শব্দার্থ দ্বারা কুরআন বুঝতে হবে । এখন প্রশ্ন আসে যে, সঠিক 
শব্দার্থটি জানার জন্য কোন অভিধানটি নির্ভরযোগ্য? কেননা অভিধান ভেদে 
শব্দার্থেও কখনও ভিন্নতা এসে থাকে । আবার কুরআনে একই শব্দ অনেক 
সময় বিভিন্ন অর্থ দেয়। সেক্ষেত্রে কিসের ভিত্তিতে সঠিক শব্দার্থটি নির্বাচন 
করতে হবে? কেউ কি এমন নিশ্চয়তা দিতে পারবে যে, শব্দার্থ দিয়ে কুরআন 
বুঝতে গিয়ে কেউ কুরআনের মর্মার্থই বিকৃত করে ফেলবে না? শুধু তাই নয়, 
অনারবদের জন্য কুরআন বুঝতে আরবী ভাষার ব্যাকরণ ও অলংকারশাসন্ত্র জানা 
আবশ্যক। সুতরাং কুরআন বোঝার জন্য যদি অভিধান থেকে শব্দার্থ জানা 
এবং আরবী ব্যাকরণ জানা আবশ্যক হয়, তবে রাসূল (ছা.)-এর গৃহীত নীতি 
তথা সুন্রাহ সম্পর্কে জানা কি অধিকতর আবশ্যক নয়? কেননা কুরআনের বহু 
শব্দ আভিধানিক অর্থের পরিবর্তে রূপক অর্থ ধারণ করে। যেমন কুরআনের 
আয়াত, ৩১১৫ ৮১7 ০১0 ০8 এস পু ১৮1৮560515৮ 9৫ 
“যারা ঈমান এনেছে এবং তাদের ঈমানের সাথে যুলুম শশিরক)-কে মিশ্রিত 
করেনি, তাদের জন্যই রয়েছে (জাহান্নাম থেকে) নিরাপত্তা এবং তারাই 
হেদায়াত প্রাপ্ত ।”২১ এ আয়াতে “যুলুম' শব্দটির অর্থ কী? যদি শব্দার্থ অনুযায়ী 
“অত্যাচার অর্থ করা হয়, তবে আয়াতটির অর্থ দাড়াবে যে, কোন ব্যক্তি 
ইচ্ছাকৃত বা ভুলবশত নিজের ওপর কিংবা অন্যের ওপর কোন প্রকার অত্যাচার 
করা মাত্রই তার ঈমান কলুষিত হয়ে যাবে এবং সে ঈমানহারা হয়ে যাবে। 
অথচ বাস্তবতায় তা নয়। বরং আয়াতে “যুলুম'-এর অর্থ শিরক, যা রাসূল ছছো.) 
তার হাদীছের মাধ্যমে স্পষ্ট করে দিয়েছেন।২ সুতরাং সুন্নাহ ব্যতীত শুধু 
অভিধানের সাহায্যে কুরআন বোঝার চিন্তা একেবারেই অবান্তর ও অসম্ভব । 


দ্বিতীয়ত, আল্লাহ রাব্বুল আলামীন কুরআনেই সকল কিছুর বিবরণ দিতে 
পারতেন, কিন্তু তার অভিপ্রায় ভিন্ন। যেমন ছালাত হ'ল ইসলামের সবচেয়ে 


২০. আশ-শাফেঈ, আর-রিসালাহ, পৃ. ২১-২২। 
২১. সূরা আল-আন'“আম, আয়াত : ৮২। 
২২. হুহীহুল বুখারী, হা/৩৩৬০, ৩৪২৮ প্রভৃতি; ছহীহ মুসলিম, হা/১২৪ | 


গুরুতৃপূর্ণ ইবাদত । পবিত্র কুরআনের অন্তত ৭৩টি জায়গায় ছালাত আদায়ের 
জন্য নির্দেশ এসেছে। কিন্ত এত অধিকবার ছালাত আদায়ের নির্দেশ প্রদান 
করা সত্তেও সমগ্র কুরআনে কোথাও ছালাত আদায়ের পূর্ণাঙ্গ নিয়মাবলী উল্লেখ 
করা হয়নি। যেমন রুকু, সিজদা, কিয়ামসহ প্রতিটি ছালাতের সময় এবং 
ংখ্যা কোন কিছুরই বিবরণ কুরআনে নেই। অনুরূপভাবে ইসলামের অন্যান্য 
মৌলিক ইবাদত যাকাত, ছিয়াম ও হজ্জ্ব সম্পর্কেও কুরআনে বিস্তারিত বিবরণ 
নেই । একমাত্র হাদীছ বা সুন্নাহ থেকেই এ সকল ইবাদতের পূর্ণাঙ্গ নিয়মাবলী 
জানা যায়। এখান থেকে স্পষ্ট হয় যে, আল্লাহ কুরআনে দ্বীনের মৌলিক 
নীতিমালা উল্লেখ করেছেন এবং তার পক্ষ থেকে এর বিস্তারিত বিবরণের 
দায়িত্ব দিয়েছেন রাসূল (ছাঃ)-কে। সুতরাং হাদীছের মাধ্যম দিয়েই কুরআন 
সমস্ত কিছুর বিস্তারিত বিবরণ হয়েছে। 


খ. যারা হাদীছকে শরী“আতের অংশ মনে করতে দ্বিধান্থিত হন এই যুক্তিতে 
যে, তাতে দ্বীনের মধ্যে বহিরাগত জিনিসের অনুপ্রবেশ ঘটবে, তাদের দৃষ্টান্ত 
বর্ণনা করতে গিয়ে ড. মুছত্ফা আযামী চমৎকার উদাহরণ দিয়েছেন। তিনি 
বলেন, এ ব্যক্তির উদাহরণ হ'ল এমন ব্যক্তি, যাকে এমন একটি সুসজ্জিত 
প্রাসাদ দেয়া হ'ল, যার মধ্যে প্রয়োজনীয় সবকিছুই রয়েছে। অতঃপর সে 
প্রাসাদটিতে কোন আলোর ব্যবস্থা রাখল না। তার ধারণামতে প্রাসাদটি নিজেই 
স্বয়ংসম্পূর্ণ । সুতরাং এতে বাইরের কোন বস্ত প্রবেশ করানো যাবে না। নতুবা 
তা পরমুখাপেক্ষী হয়ে যাবে। কেননা বৈদ্যুতিক তারগুলি বাইরের কোন 
জেনারেটরের মাধ্যমে বিদ্যুৎ সরবরাহ করছে। সুতরাং সে রাতের অন্ধকারকেই 
আলো ধরে নিচ্ছে, যেহেতু সে স্বয়ংসম্পূর্ণ প্রাসাদ দেখতে চায় 1৯ 


মোটকথা নিঃসন্দেহে কুরআন ৩৬ এবং ০৪ হিসাবে মানবজাতির জন্য 
মৌলিক সবকিছুই বর্ণনা করেছে; কিন্তু আল্লাহ মানবজাতির হেদায়েতের জন্য 
কেবল কুরআন প্রেরণ করেই ক্ষান্ত হননি, বরং মানুষের নিকট কুরআনের 
ব্যাখ্যা প্রদানের জন্য রাসুল প্রেরণ করেছেন। আর রাসুল (ছা.)-এর মাধ্যমে 
প্রেরিত কুরআনের শিক্ষাসমূহ বাস্তবায়ন পদ্ধতির নামই হ'ল সুন্রাহ। সুতরাং 
সুন্নাহকে নিম্প্রয়োজন মনে করার অর্থ রাসূল (ছা.)-এর আগমনকে অর্থহীন 
সাব্যস্ত করা এবং তার রিসালাতের উদ্দেশ্য ও মর্যাদাকে অস্বীকার করা । আর 
এতে রাসূল (ছো.)-কে মান্য করার কুরআনী নির্দেশকে অমান্য করা হয়, যা 
স্বয়ং কুরআনই অমান্য করার শামিল। 


২৩. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুল ফীল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৬। 


তাদের দলীল হ'ল, আল্লাহ্‌র বাণী- £ 109 7550 10% ১ 
৩১৪১০ “আমরা যিকর নাধিল করেছি এবং আমরাই এর হেফাযতকারী 1২৪ 
এই আয়াতে “যিক্র' শব্দের অর্থ হ'ল কুরআন । অর্থাৎ আল্লাহ কেবল কুরআন 
সংরক্ষণের দায়িত্‌ নিয়েছেন, অন্য কিছু নয়। আয়াতে £ সর্বনামটি একবচন 
নির্দেশক, যা কেবল কুরআনের প্রতিই ইঙ্গিত করে, হাদীছের প্রতি নয়। ডা. 


তাওফীক ছিদকী, ইসমাঈল মানছুর, জামাল বান্না এবং উপমহাদেশের হাদীছ 
অস্বীকারকারীগণ প্রমুখ এই দলীল পেশ করেছেন ।১৫ 


ট্রি 


পর্যালোচনা : 

এখানে “যিক্র” অর্থ শুধু “কুরআন” নয়, বরং এর মধ্যে হাদীছও 
শামিল। কেননা পূর্ণাঙ্গ ইসলামী শরী“আতের হেফাযতকারী হ*লেন আল্লাহ। 
আর হাদীছ ইসলামী শরী'আতের অপরিহার্য অংশ। সুতরাং হাদীছও 
আবশ্যিকভাবে “যিকর'-এর অন্তর্ভুক্ত । দলীলসমূহ নিম্নরূপ : 
ক. যিকর” শব্দটি দ্বারা কেবল কুরআন উদ্দেশ্য নয়, বরং হাদীছও এর অন্ত 
ভূক্ত। কেননা যিকর' দ্বারা আল্লাহ্‌র প্রেরিত দ্বীন উদ্দেশ্য । যেমন আল্লাহ 
বলেন, ৩:০4 1 ৮26 1 ১52 01১09 সুতরাং 'আহলুষ যিকর" বা 
জ্ঞানীদের জিজ্ঞাসা কর, যদি তোমরা না জেনে থাক ।”৬ এই আয়াতে “আহলুয 
যিক্র' বলতে “'আহলুল ইলম” বা দ্বীন বা শরী'আত বিষয়ে অভিজ্ঞ ব্যক্তিদের 
প্রতি ইজিত করা হয়েছে ।* 


ইবনু হাযম (8৫৬হি.) বলেন, 4 1০ 15 ৬. ৩9 (| 754 


২৪. সূরা আল-হিজর, আয়াত : ৯। 

২৫. ড. ঈমাদ আশ-শারবীনী, আস-সুরাহ আন-নাবাভিয়াহ ফী কিতাবাতি আ'দাইল ইসলাম, 
১ম খণ্ড, পৃ. ২০৩। 

২৬. সূরা আন-নাহল, আয়াত : ৪৩; সূরা আল-আম্দিয়া, আয়াত : ৭। 

২৭. আল-কুরতুবী, আল-জামি' লি আহকামিল কুরআন, ১০ম খণ্ড, পৃ. ১০৮। 


“যিকির বলতে কুরআন ও সুন্নাহ আকারে আল্লাহ তার রাসুলের ওপর যা কিছু 
নাযিল করেছেন, সবকিছুকেই বুঝায়। সুন্নাহর আকারে প্রেরিত অহী দ্বারা 
কুরআনের ব্যাখ্যা করা হয়েছে ।' অতঃপর তিনি সুরা নাহলের ৪8৪ নং আয়াতটি 
উল্লেখ করেন, ৬ 0% ০ ১৭৫] পে ঠ। ৩০৩ (99 'আমরা আপনার 
নিকট “যিকর' নাযিল করেছি, যাতে আপনি লোকদের ব্যাখ্যা করে দেন, যা 
তাদের জন্য নাধিল করা হয়েছে।' তিনি বলেন, “আয়াতটি দ্বারা রাসূল (ছা.) 
মানুষের নিকট কুরআনের ব্যাখ্যা করার জন্য আদিষ্ট হয়েছেন। কুরআনে 
অনেক “মুজমাল” বা সংক্ষিপ্ত বিষয় রয়েছে যেমন ছালাত, যাকাত, হজ্জ 
প্রভৃতি । যেসব বিষয়ে করণীয় সম্পর্কে আল্লাহ তার নিজস্ব শব্দে আমাদেরকে 
জানান নি; কিন্তু রাসূল (ছা.)-এর বিবরণে তা এসেছে। সুতরাং এ সংক্ষিপ্ত 
বিষয়গুলিতে যদি রাসূল (ছা.)-এর বিবরণ সংরক্ষিত না থাকে এবং তা 
বহিরাগত বস্তর সংমিশ্রণ থেকে মুক্ত থাকার নিশ্চয়তাপ্রাপ্ত না হয়, তবে 


কুরআনের মূল নির্দেশ ৫০) দ্বারা উপকৃত হওয়ার সুযোগ অকার্যকর হয়ে 
যায়। এতে আমাদের ওপর ফরযকৃত শরী'আতের অধিকাংশ বিধান বাতিল 
পরিগণিত হবে ।”৯ 


তিনি বলেন, "দ্বীনের ব্যাপারে রাসুল (ছা.)-এর প্রতিটি কথাই 
আল্লাহ্‌র প্রেরিত অহী। অভিধানবিদ ও শরী“আত বিশেষজ্ঞদের নিকট এ 
বিষয়ে কোন প্রকার মতভেদ বা সংশয় নেই যে, আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে যা কিছু 
অহী হিসাবে নাযিল হয়েছে তা-ই হ'ল িকরে মুনাযযাল' বা “প্রেরিত 
উপদেশবাণী”। সুতরাং সকল প্রকার অহীই সুনিশ্চিতভাবে আল্লাহ্‌র সংরক্ষণে 
সংরক্ষিত। আর আল্লাহ যার সংরক্ষণের দায়িত্ব নিয়েছেন তা কখনো বিনষ্ট 
হবার নয় এবং তাতে কোন প্রকার বিকৃতি ঘটার কোনই সম্ভাবনা নেই।' তিনি 
আরও বলেন, “রাসূল (ছা.) দ্বীনের ব্যাপারে কোন কথা বলবেন আর তা 
হারিয়ে যাবে তা যেমন হ'তে পারে না, আবার তাতে কোন বহিরাগত বস্ত 
সংমিশ্রিত হবে, অথচ কেউ তা পৃথক করতে পারবে না, এরও কোন সুযোগ 
নেই। কেননা যদি এমন সুযোগ থাকত তবে “যিকির” অসংরক্ষিত হয়ে পড়ত 
এবং তা হেফাযতের জন্য আল্লাহ্র দায়িত্ব গ্রহণের প্রতিশ্রুতিও মিথ্যা 
প্রতীয়মান হ'ত ।,২৯ 


২৮. ইবনু হাম, আল-ইহকাম ফী উদ্ভুলিল আহকাম, ১ম খণ্ড, পৃ. ১২২। 
২৯. ইবনু হাযম, আল-ইহকাম ফা উচ্ছলিল আহকাম, ১ম খণ্ড, পৃ. ১২১-১২২। 


ইবনুল কাইয়িম (৭৫২হি.)-ও সুরা নাহলের ৪8৪ নং আয়াতটির 
ব্যাখ্যায় বলেন, 45 ০2 ও ৮.) এ এ। ৪৮০ 4 4৯৮১ ৫৯৩ ৩৮০৬ 


বোঝা গেল যে ছ্বীনের ব্যাপারে রাসূল (ো.)-এর সকল বক্তব্য আল্লাহ্‌র পক্ষ 
থেকে অহি। আর আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে প্রেরিত সকল অহিই হ'ল আল্লাহ কর্তৃক 
নাধিলকৃত 'যিকর' ।* 

খ. আল্লাহ বলেন, ৩! 49 _ ঠা শি 4৫190 _ 05 এ 6৪ 
20 ৫০ আপনি “অহী' আয়তৃ করার জন্য দ্রুত জিহ্বা সঞ্চালন করবেন না । 
“নিশ্চয়ই তা সংরক্ষণ ও পাঠ করানোর দায়িত্ব আমাদের । “অতএব যখন 
আমরা জিব্বীলের মাধ্যমে) তা পাঠ করি, তখন আপনি সেই পাঠের অনুসরণ 
করুন" । “অতঃপর এর বিশদ ব্যাখ্যার দায়িত্ব আমাদেরই ।**১ এখানে “বিশদ 
ব্যাখ্যা" অর্থ সম্পর্কে ইবনু কাছীর (৭৭8হি.) বলেন, 4১৬১ 4৪ -০এ ডা 
১০7১১0১9110 ০০ ০০৬০ ৬৯৪০১ 4৯৮৪9 ৬ এ হিফয ও তিলাওয়াত 
সম্পন্নের পর আমরা কুরআনের অর্থ বর্ণনা ও ব্যাখ্যা করব এবং অহী বা 
ইলহামের মাধ্যমে আমরা এর উদ্দেশ্য ও শারঈ বিধান জানিয়ে দেব ।*২ 
সুতরাং “বিশদ ব্যাখ্যা” হ'ল “হাদীছ', যা অহী ও ইলহামের মাধ্যমে আল্লাহ 
তার নবীকে প্রদান করেছেন। অতএব কুরআন ও হাদীছ দু"টিরই হেফাযতের 
দায়িত্ব আল্লাহ্‌র । 


গ. আয়াতে £ শব্দের সর্বনামটি “সীমাবদ্ধতা (,4)-এর অর্থ দেওয়ার জন্য 
আসেনি, অর্থাৎ এর দ্বারা এককভাবে কেবল কুরআনকেই উদ্দেশ্য করা হয়নি । 
বরং এর ব্যাখ্যায় আব্দুল গনী আব্দুল খালিক (১৯৮৩খি.) বলেন, আল্লাহ 
কুরআন ছাড়াও অনেক কিছুই সংরক্ষণ করেছেন। যেমন আল্লাহ তার রাসূল 
(ছা.)-কে যাবতীয় ষড়যন্ত্র এবং হত্যা প্রচেষ্টা থেকে রক্ষা করেছেন। তিনি 
আরশ, আসমান-যমীন সংরক্ষণ করেছেন কিয়ামত পর্যন্ত । সুতরাং সর্বনামটি 
সীমাবদ্ধতার অর্থ দেয় না এবং ব্যাকরণগতভাবে সর্বনামটির ০৮১ ৮45 


৩০. ইবনুল কাইয়িম, মুখতাছারুছ ছাওয়াঈক আল-মুরসালাহ, পৃ. ৫৫৯। 
৩১. সুরা আল-কিয়ামাহ, আয়াত : ১৬-১৯। 
৩২. ইবনু কাছীর, তাফসীরুল কুরআনিল আযীম, ৮ম খণ্ড, পৃ. ৯৭। 


হওয়ার উদ্দেশ্যও সীমাবদ্ধ অর্থ প্রদান করা নয়, বরং আয়াতের বিন্যাস অক্ষুণ্ 
রাখা । তিনি আরও বলেন যে, যদি সর্বনামটি দ্বারা সীমাবদ্ধতার অর্থও গ্রহণ 
করা হ'ত, তবুও সেই কারণে আয়াতের ব্যাপকার্থ থেকে সুন্নাহ বাদ পড়ত না। 
কেননা কুরআনের সংরক্ষণ সুন্নাহর সংরক্ষণের ওপর নির্ভরশীল এবং সুন্নাহর 
সংরক্ষণের মাঝেই কুরআনের সংরক্ষণ নিহিত। অতএব সুন্নাহও এই আয়াতের 
মধ্যে ব্যাপকার্থে শামিল হবে এবং আল্লাহ সুন্নাহকেও তেমনিভাবে হেফাযত 
করেছেন, যেমনভাবে কুরআনকে হেফাযত করেছেন। ফলে সুন্নাহর কোন 
কিছুই হারিয়ে যায় নি, যদিও তা প্রত্যেক ব্যক্তির কাছে এককভাবে রক্ষিত 
নেই ৩ 


ঘ. যুক্তিগতভাবেও প্রমাণিত হয় যে, যিক্র" দ্বারা আয়াতে কুরআনের সাথে 
হাদীছও উদ্দেশ্য করা হয়েছে। কেননা কুরআনের সাথে কুরআনের ব্যাখ্যা 
হেফাযত করাও অপরিহার্ষ। যদি আল্লাহ শুধু কুরআন সংরক্ষণ করতেন এবং 
কুরআনের ব্যাখ্যা তথা হাদীছ সংরক্ষণ না করতেন, তবে অপব্যাখ্যাকারীদের 
হাতে অচিরেই স্বয়ং কুরআন বিকৃতি ও পরিবর্তন-পরিবর্ধনের শিকার হ'ত এবং 
স্বার্থবাজ ব্যক্তিগণ যা খুশি তাই রচনা করে রাসুল (ছা.)-এর নামে চালিয়ে 
দিত। এতে ইসলাম ধর্মও ইহুদী-খুষ্টান ধর্মের মত বিকৃত হয়ে পড়ত, যারা 
নিজ হাতে ধর্মগ্রন্থ রচনা করে বলেছিল যে, এটি আল্লাহ্‌র কিতাব, অথচ তা 
আল্লাহ্‌র কিতাব ছিল না।*% সুতরাং নিঃসন্দেহে আল্লাহ কুরআনকে যেমন 
সংরক্ষণ করেছেন, তেমনি তার ব্যাখ্যা হিসাবে হাদীছও সংরক্ষণ করেছেন। 
আর সংরক্ষণ করেছেন বলেই ইসলাম ধর্ম ইহুদী এবং খৃষ্টান ধর্মের মত বিকৃতি 


কিংবা বিনুপ্তির শিকার হয়নি । আল্লাহ যথার্থই বলেছেন, 15: (2১0 410 53) 


5১৮ 2০] ০5 এট 11251 'অতঃপর আল্লাহ নিজ অনুমতিতে মুমিনদেরকে 
হেদায়াত দিলেন যে বিষয়ে তারা (পথভ্রষ্ট আহলে কিতাবরা) মতবিরোধ 
করছিল |” 


উ. এতিহাসিকভাবে যদি বিশ্লেষণ করা হয়, তবে এটি নিশ্চিতভাবে প্রতীয়মান 
হবে যে, রাসূল মুহাম্মাদ (ছা.)-এর সুন্নাহ তথা তার জীবন ও কর্মের আলেখ্য 
মুসলমানদের নিকট যেরূপ গুরুত্ব ও মর্যাদা পেয়েছে তা সমগ্র পৃথিবীর 


৩৩. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হজ্জিয়াতৃস সুন্নাহ, পৃ. ৩৯০-৩৯১। 
৩৪. ইবনুল কাইয়িম, মুখতাছারুছ ছাওয়াঈক আল-মুরসালাহ, পৃ. ৫৭০। 
৩৫. সুরা আল-বাক্ীরাহ, আয়াত : ২১৩। 


ছাহাবী, তাবেঈ এবং তৎপরবর্তীকালের মুসলমানগণ অত্যন্ত আগ্রহ ও 
তৎপরতার সাথে রাসুল ছছো.)-এর প্রতিটি কথা, কর্ম ও অনুমোদন 
পুংখানুপুংখভাবে সংরক্ষণ করেছেন। শুধু তাই নয়, এ সকল বিবরণের 
বিশুদ্ধতা এবং প্রকৃত ব্যাখ্যা নির্ণয়ের জন্য নিয়োজিত হয়েছেন হাজারো 
বিদ্বান । পৃথিবীর আর কোন মানুষের জীবনী এত সুক্ষ ও সুবিস্তৃতভাবে সংরক্ষণ 
করা হয়নি। সুতরাং এই বিশাল কর্মযজ্ঞ যদি কোন কিছুর ব্যাপারে সাক্ষ্য 
প্রদান করে, তা হ'ল এটাই যে, আল্লাহ মুসলিম উম্মাহর এই তৎপরতার 
মাধ্যমে তার রাসূল (ছা.)-এর সমগ্র জীবনীই আয়নার মত হেফাযত করেছেন, 
যা সুন্নাহ" বা 'হাদীছ' হিসাবে ছাহাবীদের স্মৃতি ও লেখনীর মারফৎ কেয়ামত 
পর্যন্ত জন্য কুরআনের ন্যায় সংরক্ষিত হয়ে আছে ।১* 


সংশয়-৩. হাদীছ আল্লাহ্র অহী নয় । 


কিছু মানতে আদিষ্ট হইনি। যদি তর্কসাপেক্ষে ধরে নেই যে, কিছু হাদীছ 
সুনিশ্চিতভাবে রাসূল (ছা.) থেকে সাব্যস্ত হয়েছে, তবুও তার অনুসরণ করা 
অপরিহার্য নয়। কেননা তা আল্লাহ্র পক্ষ থেকে নাধিলকৃত অহী নয়। 
অনুরূপভাবে গোলাম আহমাদ পারভেয বলেন, “অহী দুই ভাগে বিভক্ত" এই 
বিশ্বাস ইহুদীদের নিকট থেকে ধার করা । তারাও একই বিশ্বাস করে যে অহী 
দুই প্রকার। পঠিত অহী (31)91580) এবং অপঠিত অহী (917-81)। এই 
ধারণার সাথে ইসলামের কোন সম্পর্ক নেই ।** 


রর 


পর্যালোচনা : 


ক. কুরআনে সূরা আন-নাজমের ৩-৪ আয়াত এবং সূরা আল-হাক্কাহ্র ৪৪-৪৭ 
আয়াতে স্পষ্টভাবে আল্লাহ ঘোষণা করেছেন যে, রাসুল (ছা.) দ্বীনের বিষয়ে যা 
কিছু বলেন, তা আল্লাহ্র পক্ষ থেকেই বলেন এবং তা আল্লাহ্র অহি। এর 
ভিত্তিতে প্রমাণিত হয় যে, আল-কুরআন যেমন রাসূল (ছা.)-এর নিকট অহী 
সূত্রে প্রেরিত হয়েছে, তেমনিভাবে তিনি সুন্নাহও অহী সুত্রে প্রাপ্ত হয়েছেন ।*৮ 
উভয় প্রকার অহির মধ্যে পার্থক্য কেবল এই যে, আল-কুরআন শব্দগতভাবে 


৩৬. ড. ঈমাদ আশ-শারবীনী, আস-সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ ফী কিতাবাতি আ'দাইল ইসলাম, 
১ম খণ্ড, পৃ ২১৪-২১৫। 

৩৭. খাদিম ইলাহী বখশ, আল-কুরআনিউন ওয়া শুবহাতুহুম, পৃ. ২১৩-২১৪। 

৩৮. আল-কুরতুবী, আল-জামি লি আহকামিল কুরআন, ১৭শ খণ্ড, পৃ. ৮৫; ইবনু কাছীর, 
তাফসীরুল কুরআনিল আযীম, ৭ম খণ্ড, পৃ. ৪১১। 


নাধিল হয়েছে এবং তা ছালাতে তেলাওয়াত করা হয়। সেই সাথে আল্লাহ তা 
শব্দগতভাবেও কোন প্রকার পরিবর্তন বা পরিবর্ধন থেকে সংরক্ষণ করেছেন। 
কিন্ত হাদীছের ক্ষেত্র অনেক ব্যাপক । তা জ্বীলের মাধ্যমে সরাসরি শব্দাকারে 
নাধিল হয়নি, বরং আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে ইলহামের মাধ্যমে অর্থগতভাবে প্রেরিত 
হয়েছে। যেমনভাবে আল্লাহ বলেন, 91) ৫ 2] £14৫ ১6৪ ও ৮9 
০০৩৯৯ 533 ৬৯ “কোন মানুষের পক্ষে সম্ভব নয় যে, আল্লাহ তার সাথে 
সরাসরি কথা বলবেন, অহীর মাধ্যম, পর্দার আড়াল অথবা কোন দূত প্রেরণ 
ব্যতিরিকে ।”*৯ অর্থাৎ রাসূল ছছো.) কুরআন ছাড়াও আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে ইলহাম 
সুত্রে প্রাপ্ত অহির মাধ্যমে মানুষের দ্বীনী বিষয়ের সমাধান দিতেন। পবিত্র 
কুরআনে এর অসংখ্য উদাহরণ রয়েছে। যেমন- 


(১) সূরা আত-তাহরীমের ৩ আয়াতে আল্লাহ বলেন, ০ এ] ভগ 5 ১: 
০৯ ৬৪ 7০০59 25 0355 এত 2) 2৮9 « 9 ৩৪ ৬০০ ০০2) 
৮ খু ও 0145 এরি 5 4 টিখিা (৫9 'আর যখন নবী তার 


এক স্ত্রীকে গোপনে একটি কথা বলেছিলেন; অতঃপর যখন সে স্ত্রী) অন্যকে 
তা জানিয়ে দিল এবং আল্লাহ তার (নবীর) কাছে এটি প্রকাশ করে দিলেন 
তখন নবী কিছুটা তার স্ত্রীকে অবহিত করলেন আর কিছু এড়িয়ে গেলেন। 
যখন তিনি তাকে বিষয়টি জানাল তখন সে (ত্র) বলল, “আপনাকে এ সংবাদ 
কে দিল? সে বলল, মহাজ্ঞানী ও সর্বজ্ঞ আল্লাহ আমাকে জানিয়েছেন ।' 


এই আয়াতে স্পষ্ট হয় যে, রাসূল ছা.) তার কোন স্ত্রীকে একটি 
গোপন কথা বলেছিলেন, যা তিনি অসুবিধা নেই ভেবে অন্যদের নিকট ফাঁস 
করে দিয়েছিলেন। অতঃপর আল্লাহ তার রাসূল (ছা.)- কে তার স্ত্রীর এই 
কর্মটি জানিয়ে দিলেন এবং রাসূল (ছা.) স্ত্রীকে বিষয়টি স্বল্লাকারে উল্লেখ করে 
জিজ্ঞাসা করলেন । তখন স্ত্রী বিস্মিত হয়ে এই তথ্যের উৎস রাসূল (ছো.)-এর 
নিকট জানতে চাইলে তিনি বললেন, “আমাকে জানিয়েছেন আল্লাহ ।” এই 
ঘটনায় রাসুল (ছা.) তার স্ত্রীকে কী বলেছিলেন, আর তার স্ত্রী অন্যদের নিকট 
কী ফাঁস করেছিলেন কিছুই উল্লেখ করা হয়নি। এখন প্রশ্ন হ'ল, এই 
অনুল্লেখিত বিষয়গুলো কি পরবর্তীতে কুরআন থেকে বিলুপ্ত করা হয়েছে, নাকি 
রাসূল (ছা.)-কে আন্মাহ ভিন্ন প্রকার অহী (গায়র মাতলু)-এর মাধ্যমে 


৩৯. সূরা আশ-শুরা, আয়াত : ৫১। 


জানিয়েছিলেন? যদি বলা হয় কুরআন থেকে বিলুপ্ত হয়ে গেছে, সেটা অসম্ভব । 
সুতরাং এটা অপরিহার্য হয়ে যায় যে, রাসূল (ছা.) অপঠিত অহির দ্বারা 
সংবাদপ্রাপ্ত হয়েছিলেন। 


(২) সূরা আল-বাকুারাহ্র ১৪৪ আয়াতে আল্লাহ বলেন, ৫১৪৯ 126 ০23 
1 ১৯ ০০ এক? এ ৬৮ খুটি আ্রগঠি গন ও 
“আকাশের দিকে তোমার মুখ বার বার ফিরানো আমি অবশ্যই দেখছি। 


অতএব আমি অবশ্যই তোমাকে এমন কিবলার দিকে ফেরাব, যা তুমি পছন্দ 
কর। সুতরাং তোমার চেহারা মাসজিদুল হারামের দিকে ফেরাও.. ।' 


এই আয়াতে মুসলমানদের প্রথম কিবলা বায়তুল মুক্বাদ্দাস থেকে 
পরিবর্তিত হয়ে কাবা ঘরের দিকে নির্ধারণের ঘটনাটি উল্লেখ করা হয়েছে। 
প্রশ্ন হ'ল, আয়াতের বর্ণনামতে দ্বিতীয় ক্বিলা নির্ধারণের পূর্বে প্রথম কিবলা 
হিসাবে আল্লাহ বায়তুল মুক্নদ্দাসকে নির্ধারণ করেছিলেন। কিন্তু সেই 
নির্ধারণের কোন দলীল কি কুরআনে রয়েছে? যদি না থাকে, তার অর্থ হ'ল 
আন্নাহ প্রথম ক্বিবলা সম্পর্কে রাসূল (ছা.)-কে অহী গায়র মাতলু (হাদীছ) 
দ্বারা অবগত করিয়েছিলেন । 


সুতরাং নিঃসন্দেহে হাদীছও আল্লাহ্র অহী যা ইলহামের মাধ্যমে 
আল্লাহ তার রাসূল (ছা.)-এর নিকট প্রেরণ করেছিলেন। আর এ কারণেই 
ছাহাবীগণ রাসূল ছো.)-এর সকল আদেশ-নিষেধ শিরোধার্য মনে করে পালন 
করতেন, যদিও তা কুরআনে না থাকত । তার মৃত্ুর পরও যখনই রাসূল 
(ছা.)-এর কোন সুন্নাহ সম্পর্কে জানতে পেরেছেন, তৎক্ষণাৎ তার প্রতি চুড়ান্ত 
আনুগত্যের মস্তক অবনত করেছেন, যদিও সে বিষয়ে কুরআনে কোন স্পষ্ট 
নির্দেশনা নেই। 

রশীদ রিযা (১৯৩৫খি.) বলেন, রাসুল ছা.) হ'তে দ্বীনের ব্যাপারে 
যে সকল হাদীছ ছহীহ সূত্রে বর্ণিত হয়েছে, তা নিঃসন্দেহে ব্যাপকার্থে আল্লাহ 
কর্তৃক নাধিলকৃত বিধানে মধ্যেই শামিল। কেননা আল্লাহ আমাদেরকে রাসূল 
(ছা.)-এর অনুগত্য করা ও তার অনুসরণ করার নির্দেশ দিয়েছেন এবং 
আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে তাকে মানুষের নিকট ছ্বীনের বাণী প্রচারক হিসাবে দায়িত্‌ 
প্রদান করেছেন। যেমন তাকে বলা হয়েছে, 'আমরা আপনার নিকট যিকর" 
নাযিল করেছি, যাতে আপনি লোকদের ব্যাখ্যা করে দেন, যা তাদের জন্য 


052] এ 1) চল এ ওটি 0৬৪ ভি হো ও রি 22541 
অহী । আর অহী কেবল কুরআনের মাঝে সীমাবদ্ধ নয় ।**, 

খ. হাদীছ অস্বীকারকারীদের ধারণা- পঠিত এবং অপঠিত অহির ধারণা 
ইহুদীদের নিকট থেকে ধার করা হয়েছে । এর স্বপক্ষে নিছক কষ্টকল্পনা ব্যতীত 
কোন প্রকার দলীল তারা দেয়নি। কে কখন কিভাবে এই ধারণা ইহুদীদের 
নিকট থেকে ইসলামে প্রবেশ করিয়েছে, তারও কোন প্রমাণ দেওয়া হয়নি। 
দ্বিতীয়ত, পৃথিবীর কোন মুসলিম, অমুসলিম বিদ্বান বা এতিহাসিক এই অভিনব 
দাবী উ্থাপন করেন নি। সুতরাং তা গ্রহণযোগ্য হওয়ার কোন কারণ নেই। 
রিদিতে আদিম রিহানাতির এনা দুররভিডি মানার বহন 
৬৬ ৬৯3 % এ এ ০৪ 9৮ (০$ “আর সে মনগড়া কথা বলে না। 
বরং তা-ই বলে যা তার প্রতি অহীরূপে প্রেরণ করা হয়।”ঃ২ আল্লাহ আরও 
বলেন, ১৬০ চে ১4৫ 7 ৩৩০১ মে ০৬৫। এত 20 69 
(৮০ ৩০৩০ 4) 1২ 'আর আল্লাহ তোমার প্রতি নাযিল করেছেন কিতাব ও 
হিকমাত (সুন্নাহ) এবং তোমাকে শিক্ষা দিয়েছেন যা তুমি জানতে না। আর 
তোমার উপর আল্লাহ্র অনুগ্ধহ রয়েছে মহান ।*** রাসূলুল্লাহ (ছা.) স্পষ্টভাবে 
বলেন, 57 এ ১০০ 4৮১ ৬৪ পভ 9৭ 
এ১ 0020 6০ ১৪৮৪ ১১০ ১৮ এ টি 5 0৮2 4 ডে না 
88 ঢাঠে ১৫8 ৮৮ এ৫ 0 ৩ 5 “জেনে রাখো! আমি 
কুরআন প্রাপ্ত হয়েছি ও তার ন্যায় আরেকটি বন্ত হোদীছ)। সাবধান! এমন 
একটি সময় আসছে যখন বিলাসী মানুষ তার গদিতে বসে বলবে, তোমাদের 
জন্য এ কুরআনই যথেষ্ট । সেখানে যা হালাল পাবে, তাকেই হালাল জানবে 
এবং সেখানে যা হারাম পাবে, তাকেই হারাম জানবে । অথচ আল্লাহ্‌র রাসূল 
যা হারাম করেছেন তা আল্লাহ কর্তৃক হারাম করার অনুরূপ |” 


৪০. সূরা আন-নাহল, আয়াত : ৪৪ । 

৪১. রশীদ রিযা, তাফসীরুল মানার, ৮ম খণ্ড, পৃ. ২৭৪। 

৪২. সুরা আন-নাজম, আয়াত : ৩-৪ । 

৪৩. সূরা আন-নিসা, আয়াত : ১১৩। 

৪৪. মুসনাদ আহমাদ, হা/১৭১৭৪, সুনান আবী দাউদ, হা/৬০৪; সনদ ছহীহ । 


সংশয়-৪ : আল্লাহ কুরআনকে সহজ করেছেন। 
তাদের মতে, আল্লাহ্‌র বাণী- 1,215 4) তাহ ৩৮০ ১৪ 
7544 আমরা কুরআনকে সহজ করেছি উপদেশ লাভের জন্য। অতএব 


উপদেশ গ্রহণকারী কেউ আছে কি? এই আয়াত থেকে প্রমাণিয়ত হয় যে, 
কোরআন বোঝার জন্য হাদীছের প্রয়োজন নেই । 


রর 


পর্যালোচনা : 

এখানে কুরআন সহজ হওয়ার অর্থ হ'ল, এতে বর্ণিত জীবন-বিধান 
সহজ-সরল ও বাস্তবায়নযোগ্য । যেমন ছালাত কায়েম করা, যাকাত প্রদান 
করা, ছিয়াম রাখা, হজ্জ করর, পিতামাতার সাথে সদ্যবহার করা, অন্যায় ও 
অশ্লীলতা হ'তে দূরে থাকা ইত্যাদি। এগুলি যেকোন সাধারণ কুরআন পাঠক 
সহজে বুঝতে পারেন কিন্তু কুরআন অনুধাবনের অর্থ তা নয়। যেমন আল্লাহ 


56. ৮ 


অন্যত্র বলেছেন, ডা 04 পো $0 34 ঠা ৩ 


জা] এই কিতাব যা আমরা আপনার নিকট নাধিল করেছি, তা 


বরকতমপ্তিত। তা এজন্য নাযিল করেছি যাতে লোকেরা এর আয়াতসমূহ 
গবেষণা করে এবং জ্ঞানীরা এ থেকে উপদেশ হাছিল করে ।”* তিনি জ্ঞানীদের 
তিরক্ধার করে বলেন, ৫৫133 ০০১৪ এ তাহ) ১54 9৬ “কেন তারা 
কুরআন গবেষণা করে না? নাকি তাদের হৃদয়সমূহ তালাবদ্ধ?*" কুরআন 
গবেষণা ও তার মর্ম অনুধাবন ও তা থেকে বিধি-বিধান নির্ধারণ ও উপদেশ 
আহরণের জন্য প্রয়োজন কুরআনের ভাষা ও অলংকার সম্পর্কিত জ্ঞানে 
পরিপক্কতা অর্জন করা ও অন্যান্য যরূরী বিষয়ে দক্ষতা লাভ করা। বস্তত, 
কুরআনের প্রথম ব্যাখ্যাকারী হ*লেন রাসূলুল্লাহ ছো.)। অতঃপর ছাহাবায়ে 
কেরাম, যাদের কাছে তিনি কুরআন বর্ণনা করেছেন, এর ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণ 
করেছেন, বিধানসমূহ বাস্তবায়ন করেছেন ও উপদেশ প্রদান করেছেন, যা 
লিপিবদ্ধ আছে “হাদীছ' ও “আছার" আকারে । অতএব কুরআন অনুধাবনের 
জন্য হাদীছের ব্যাখ্যা জানা অত্যাবশ্যক । 

দ্বিতীয়ত, কুরআন সহজ হওয়ার অর্থ যদি এটাই হয় যে, এর কোন 
ব্যাখ্যা বা তাফসীরের প্রয়োজন নেই, তবে রাসূল (ছো.)-এর আগমণের হেতু 


8৫. সূরা আল-ব্বীমার, আয়াত : ১৭, ২২, ৩২, ৪০। 
৪৬. সূরা ছোয়াদ, আয়াত : ২৯। 
৪৭. সূরা মুহাম্মাদ, আয়াত : ২৪। 


কী ছিল? মানুষের পক্ষে কি নিজেই সবকিছু বুঝে নেওয়া সম্ভব ছিল না? কেন 
আল্লাহ তার রাসূলকে কুরআনের ব্যাখ্যাকারী*” হিসাবে প্রেরণ করলেন? 


সংশয়-৫ : আল্লাহর বিধান তথা কুরআনই চূড়ান্ত। 


করার জন্য বহু পথ আবিষ্কার করেছে। তারা বলে যে, আমরা বিশ্বাস করি 
আল্লাহ হ'লেন মূল সত্তা, যিনি আনুগত্যের হকদার । তবে আল্লাহ আমাদেরকে 
রাসূল (ছা.)-এর অনুসরণ করার নির্দেশ দিয়েছেন । রাসূল (ছা.)-এর অনুসরণ 
হ'ল মূল সত্তার আনুগত্যের সাথে সংশ্রিষ্ট । এই ভুরষ্ট দলীলের মাধ্যমে তারা 
যাবতীয় প্রকারের শিরকের বৈধতা দিয়ে থাকে । কোন অপরিচিত ব্যক্তি কি 
কোন বিবাহিত মহিলার স্বামী হয়ে যায়, যদি মহিলার স্বামী তাকে সেই 
অপরিচিত ব্যক্তির স্ত্রী বলে? সাবধান! আল্লাহ কখনই এমন নির্দেশ দেননি । 
কেননা আল্লাহ্‌র বাণী হ'ল, এয ১৫৩০ ১ 3 “বিধান দেওয়ার অধিকার কেবল 


আল্লাহ্‌র ।”*৯ অর্থাৎ তাদের দৃষ্টিতে রাসূল (ছা.)-এর আনুগত্য করার অর্থ 
আল্লাহ্‌র আনুগত্যে শিরক করা । 


রর 


পর্যালোচনা : 


এই আয়াত দ্বারা রাসুল (ছা.)-এর আনুগত্য নাকচ করা হয়নি, কিংবা 
রাসূল ছা.)-এর আনুগত্য করা শিরকও নয়। স্রেফ অজ্ঞতার কারণে এরূপ 
মন্তব্য করা হয়েছে। দলীলসমূহ নিশ্নরূপ : 


ক. আয়াতটি পবিত্র কুরআনে মোট ৩টি স্থানে এসেছে। প্রতিটি ভিন্ন ভিন্ন 
প্রেক্ষাপটে । যেমন প্রথমে সুরা আল-আন'আমে আয়াতটি বর্ণিত হয়েছে 
কাফেররা তার নিকট কুরআনের আয়াত নাধিল করার জন্য চাপ প্রয়োগের 
প্রেক্ষিতে । এই আয়াত নাযিলের মাধ্যমে তাদের জানিয়ে দেওয়া হয়েছে যে, 
এই দাবী পুরণ করা রাসুল (ছা.)-এর আয়ন্তাধীন নয়, বরং আল্লাহ্‌র 
আয়ত্তাধীন। এ ব্যাপারে আল্লাহ এক এবং একক । পরের দু'টি আয়াত এসেছে 
সুরা ইউসুফে। প্রথম স্থানে ইউসুফ (আ.) তার জেলখানার সহবন্দী দু'জনকে 
শিরক পরিত্যাগের উপদেশ দিয়ে আয়াতটি পাঠ করেছিলেন এবং পরবর্তী 
স্থানে ইয়াকুব (আ.) তার সন্তানদেরকে রাজার দরবারে প্রবেশের আদব- 
কায়দা শেখানোর সময় তাদের ওপর কোন বিপদের আশংকা থেকে আল্লাহ্র 


৪৮. সুরা নাহল, আয়াত : ৪৪ 
৪৯. সুরা আল-আন“আম, আয়াত : ৫৭; সূরা ইউসুফ, আয়াত : ৪০, ৬৭। 


প্রতি নির্ভরতাসূচক আয়াতটি পাঠ করেছিলেন। প্রতিটি স্থানে মানুষের অক্ষমতা 
এবং আল্লাহ্‌র সর্বময় ক্ষমতার কথা উদ্ভাসিত হয়েছে, যার কোন শরীক নেই। 
কিন্ত এসকল আয়াতে সুন্নাহ অনুসরণের ব্যাপারে নিষেধাজ্ঞাসূচক কিছু নেই। 
এতে শিরকের প্রসঙ্গ তো নেই-ই, বরং তাওহীদই প্রকাশিত হয়। কেননা 
আল্লাহ নিজেই তার রাসূল ছছো.)-এর আনুগত্য করার জন্য নির্দেশ দিয়েছেন। 
আর তার নির্দেশকে অগ্রাহ্য করার ক্ষমতা কারোও নেই । আল্লাহ বলেন, 2) 
০:৮০০৭। & ০4 99 ৮৫৩৭। "সাবধান! হুকুম প্রদানের ক্ষমতা তারই । আর 
তিনি হচ্ছেন খুব দ্রন্ত হিসাবকারী |” সুতরাং এই নির্দেশ মান্য করাই 
তাওহীদ এবং অমান্য করাই শিরক। কেননা এতে রাসূল ছো.)-এর 
অনুসরণের এলাহী নির্দেশকে উপেক্ষা করে শরী'আত প্রণয়ন ও ব্যাখ্যার 
দায়িত্ব আল্লাহ্র রাসূল ভিন্ন অন্য কোন ব্যক্তির হাতে তুলে দেওয়া হয়, যার 
অধিকার আল্লাহ কাউকে দেননি । সুতরাং আল্লাহ্র ব্যাপারে এই অনধিকার 
চর্চাই বরং শিরক হিসাবে পরিগণিত হবে । 

খ. রাসুল (ছা.)-এর অনুসরণ যদি শিরক হয়, তবে প্রশ্ন আসে যে, রাসূল 
(ছা.) তবে কিসের জন্য প্রেরিত হয়েছিলেন? তিনি কি শিরক প্রতিষ্ঠার জন্য 
পৃথিবীতে এসেছিলেন? তার সুন্নাহসমূহ কি আল্লাহ্‌র বিধান প্রতিষ্ঠারই নিমিত্ত 
নয়? আল্লাহ বলেন, 2 2 ০৮ ৮ ৪১৫৩ এসি ৩৪০৯ 0 5055 
21817172848 এট 1১০ 1 * অতএব আপনার 
রবের কসম তারা মুমিন হবে না যতক্ষণ না তাদের মধ্যে সৃষ্ট বিবাদের 
ব্যাপারে আপনাকে বিচারক নির্ধারণ করে, আর আপনি যে ফায়ছালা দেবেন, 
সে ব্যাপারে নিজেদের অন্তরে কোনরূপ দ্বিধা অনুভব না করে এবং পূর্ণ 
সম্মতিতে মেনে নেয়।১ এই আয়াতে আল্লাহ নিজের কসম খাওয়ার পর 
রাসূল (ছো.)-এর ফয়ছালা অনুসরণের যে হুকুম প্রদান করলেন, তা কি 
শিরকের প্রতি আহ্বান? অর্থাৎ স্বয়ং আল্লাহই কি শিরকের প্রতি আহ্বান 
জানাচ্ছেন? যদি তা অসম্ভব হয়, তবে রাসূল (ছো.)-এর আনুগত্যের মাঝেই 
বরং তাওহীদের দাবী প্রতিষ্ঠিত হয় । কেননা এই আনুগত্য সরাসরি আল্লাহরই 
হুকুম। পবিত্র কুরআনের বহু আয়াতে এই আনুগত্যের নির্দেশ এসেছে যা 
আমরা পূর্ববর্তী অধ্যায়সমূহে দেখেছি । সুতরাং নিঃসন্দেহে রাসুল (ছা.)-এর 
সুন্নাহর আনুগত্য করা অপরিহার্য এবং তা প্রকৃতপক্ষে তাওহীদেরই বহিঃপ্রকাশ । 


৫০. সুরা আল-আন'আম, আয়াত : ৬২। 
৫১. সুরা আন-নিসা, আয়াত : ৬৫। 


সংশয়-৬ : রাসূল (ছা.) কেবল কুরআনের প্রচারক ছিলেন। 

মুনকিরে হাদীছদের দাবী, রাসূল ছা.) আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে কেবল 
কুরআনের প্রচারক ছিলেন। তিনি কোন বিধান প্রবর্তক ছিলেন না। তিনিও 
অন্যান্য মানুষের মত কুরআন অনুসরণের জন্য আদিষ্ট ছিলেন। এর প্রমাণে 
অন্যান্য আয়াতের সাথে রাসূল ছা.) বর্ণিত কিছু হাদীছও দলীল হিসাবে পেশ 
করা হয়। যেমন রাসূল (ছা.) ছহীহ মুসলিমের একটি দীর্ঘ হাদীছে মন্তব্য 
করেন, &| এ এ ৮৮১৮ ৩1 ০৪190 ০] ৩ চে ৩৪০ ও) আমি 
তোমাদের নিকট ছেড়ে যাচ্ছি এমন একটি বন্ত যা ধারণ করলে তোমরা 
কখনও পথভ্রষ্ট হবে না। আর সেটি হ'ল আল্লাহ্‌র কিতাব ।”১ এছাড়া রাসূল 
(ছা.) তার মৃত্ুশষ্যায় থাকা অবস্থায় বললেন, “আমি তোমাদেরকে একটি 
বিষয় লিখে দিতে চাই, যার পরে তোমরা আর পথভ্রষ্ট হবে না।' অতঃপর 
উমার (রো.) উপস্থিত লোকদেরকে বললেন, রাসূল (ছা.) এখন তীব্র যন্ত্রণায় 
আক্রান্ত । তোমাদের নিকট কুরআন রয়েছে। আমাদের জন্য আল্লাহ্‌র কিতাবই 
যথেষ্ট (। ০০৬5 ৮৮০০ 07 ৮5০৮১) 1১ সুতরাং এসব থেকে প্রতীয়মান 
হয় যে, রাসুল ছছো.)-এর অনুসরণ কুরআনের ভিত্তিতেই প্রযোজ্য । তিনি 
কুরআন প্রচারের জন্যই প্রেরিত হয়েছিলেন, হাদীছ নয় । 
পর্যালোচনা : 
ক. রাসুল (ছা.)-কে কেবল কুরআন প্রচারক হিসাবে আল্লাহ প্রেরণ করেননি; 
বরং মানবজাতির জন্য শিক্ষক হিসাবে প্রেরণ করেছিলেন। তিনি সমাজের 
বুকে কুরআনের শিক্ষাসমূহ সার্বিকভাবে বাস্তবায়ন করেছিলেন, যা হাদীছ 


ইসাবে সংরক্ষিত হয়ে আমাদের নিকট পৌছেছে। আল্লাহ বলেন, 2 ০ ১৪ 


সা পে এ ৪ ৫১৮) ০ ৬৭ ১ ৩৮ট০। ০ 
০ ০৫৩ 2414 “বিশ্বাসীদের 
পর “আল্লাহ অনুথহ করেছেন যখন তিনি তাদের নিকট তাদের মধ্য থেকে 


একজনকে রাসুল হিসাবে প্রেরণ করেছেন। যিনি তাদের নিকট তার আয়াত 
সমূহ পাঠ করেন ও তাদেরকে পরিশুদ্ধ করেন এবং তাদেরকে কিতাব ও 


৫২. হুহীহ মুসলিম, হা/১২১৮। 
৫৩. ছহীহ মুসলিম, হা/১৬৩৭। 


হিকমাত (সুন্নাহ) শিক্ষা দেন। যদিও তারা ইতিপূর্বে স্পষ্ট ভ্রান্তির মধ্যে 
ছিল।”* এই আয়াত থেকে বোঝা যায় যে, রাসূল ছা.) কেবল কুরআন 
তেলাওয়াতকারী ছিলেন না, বরং মানবজাতির শিক্ষক হিসাবে তিনি তাদেরকে 
হাতে-কলমে শিক্ষাও প্রদান করেছেন। কেননা যদি শুধুমাত্র কুরআন পড়ে 
শুনানোই রাসূল ছো.)-এর দায়িত্‌ হ'ত তাহ'লে ডা ডিপ সঃ বলাই যথেষ্ট 
হ'ত, পুনরায় হ৫০3 5, ($14? বলার প্রয়োজন ছিল না। 

খ. আল্লাহ বলেন, ৬-% ৮ 0 2 ৩] 9৫ ৬০ 9৮৫ 5 'আর সে 
মনগড়া কথা বলে না। বরং তা-ই বলে যা তার প্রতি অহীরূপে প্রেরণ করা 
হয়।”৫ এই আয়াতে (9০0) বা কথা বলার অর্থ কুরআন তিলাওয়াত নয়, 
বরং নবীর নিজের মুখের ভাষা । আর দ্বীন সংক্রান্ত তার যে কোন কথাই 
হাদীছ। এ বিষয়ে কুরআনে অসংখ্য প্রমাণ মওজুদ রয়েছে। 


গ. উপস্থাপিত হাদীছসমূহে কুরআনকে উল্লেখ করা হয়েছে অগ্াধিকারের 
ভিত্তিতে (২%৯| 4৯১ ৬০), যেহেতু কুরআন শরী“আতের প্রধানতম উৎস। 
ইবনু হাজার আল-আসকৃলানী (৮৫২হি.) বলেন, রাসূল (ছা.) তার এই 
বক্তব্যে কেবল কুরআনকে উল্লেখ করেছেন এই জন্য যে, কুরআন হ'ল 
সর্বপ্রধান, বাকীগুলো তার অনুগামী । আর তাতে সকল কিছুর বিবরণ 
সন্নিবেশিত হয়েছে, হয় সরাসরি নছের মাধ্যমে কিংবা ইস্তিম্াত (অন্যান্য 
দলীলের ভিত্তিতে বিধি-বিধান নির্ণয় করা)-এর মাধ্যমে । মানুষ যখন 
কুরআনের নির্দেশ অনুসরণ করবে, তখন স্বাভাবিকভাবেই তাকে রাসুল (ছা.)- 
এর নির্দেশিসমূহও অনুসরণ করতে হবে। কেননা আল্লাহ বলেছেন, "ডা 
1১44 23০ ১5৫ ৩3 238 0৯০9 বাসূল তোমাদের যা দেয় তা গ্রহণ 
কর, আর যা থেকে সে তোমাদের নিষেধ করে তা থেকে বিরত হও ।”১ 


ঘ. কুরআনের অন্যান্য বহু আয়াতে রাসূল ো.)-এর আনুগত্যের নির্দেশ 
স্পষ্টতই সাক্ষ্য দেয় যে, এই আনুগত্য কেবল কুরআনের পাঠকারী হিসাবে 
তার আনুগত্য নয়, বরং শরীআ'তের ব্যাখ্যাদানকারী হিসাবে তার আনুগত্য | 
নতুবা তার আনুগত্যের বিশেষ কোন মূল্য থাকত না এবং প্রকারান্তরে তার 


৫৪. সূরা আলে ইমরান, আয়াত : ১৬৪ । 
৫৫. সুরা আন-নাজম, আয়াত : ৩-৪। 
৫৬. সূরা আল-হাশর, আয়াত : ৭ ইবনু হাজার আসব্ীলানী, ফাতহুল বারী, ৫ম খণ্ড, পৃ. ৩৬১। 


আনুগত্য করার নির্দেশ অর্থহীন হয়ে যেত। কেননা এর ফলে কুরআনের 
পাঠকারী হিসাবে তিনি এবং সাধারণ পাঠকের মাঝে কোনই পার্থক্য থাকত 
না। যা নিঃসন্দেহে অগ্রহণযোগ্য । অতএব আল্লাহ্র পক্ষ থেকে প্রেরিত 
মানবজাতির শিক্ষক হিসাবে রাসূল (ছা.)-এর শিক্ষা বা সুন্নাহও কুরআনের 
মতই সমভাবে গুরুতৃপূর্ণ এবং অপরিহার্ষভাবে অনুসরণীয় । 


সংশয়-৭ : রাসূল (ছা.) হাদীছ লিপিবদ্ধ করতে নিষেধ করেছেন। 


প্রাথমিক এবং আধুনিক যুগের হাদীছ অস্বীকারকারীদের সবচেয়ে বড় 
দলীল হ'ল, রাসূল ছা.) প্রথমাবস্থায় হাদীছ লিখতে নিষেধ করেছিলেন। 
তাদের মতে, হাদীছ যদি ইসলামী আইনের উৎস বা দলীল হ'ত, তাহ*লে 
অবশ্যই আল্লাহ্‌র নবী বা ছাহাবীগণ তার লিখন, সংকলন এবং হেফাযতের 
ব্যবস্থা নিতেন_ যেমনভাবে কুরআনের ক্ষেত্রে নিয়েছিলেন । গোলাম আহমাদ 
পারভেয বলেন, “সুন্নাহ যদি দ্বীনের অংশ হ'ত, তবে রাসূল (ছা.) নিশ্চয়ই 
কুরআনের মত হাদীছ সংরক্ষণের জন্যও লিপিবদ্ধকরণ, মুখস্তকরণ বা 
পাঠদানের প্রয়োজনীয় ব্যবস্থা নিতেন। দ্বীনের এই বৃহৎ অংশটি সংরক্ষণের 
ব্যবস্থা না করে তিনি দুনিয়া থেকে বিদায় হ'তেন না। কেননা নবুঅতের 
অবস্থান থেকে উম্মাহর জন্য দ্বীনকে সংরক্ষিতভাবে প্রদানই কাম্য ছিল। কিন্তু 
রাসূল (ছা.) কেবল কুরআনের জন্যই সংরক্ষণের যাবতীয় ব্যবস্থা নিলেন, 
অথচ হাদীছের জন্য কোন কিছুই করেননি। উপরন্ত হাদীছ লিখতে নিষেধ 
করেছেন এ মর্মে যে, “তোমরা আমার নিকট থেকে কুরআন ব্যতীত অন্য কিছু 
লিখে নিও না। যদি কেউ আমার থেকে কুরআন ভিন্ন কিছু লিপিবদ্ধ করে, তবে 
তা যেন মুছে ফেলে |? 


এ সম্পর্কে তারা রাসূল ছছো.)-এর নিষেধাজ্ঞা সংক্রান্ত হাদীছসমূহ 
উপস্থাপন করেন এবং যে সকল ছাহাবী এবং তাবেঈ হাদীছ লিপিবদ্ধ করতে 
অনাগ্রহ পোষণ করতেন কিংবা নিষেধ করতেন তাদেরকেও তারা দলীল 
হিসাবে গ্রহণ করেন। বিশেষত খুলাফায়ে রাশিদীন যেমন আবু বকর, উমার 
এবং আলী (রা.)-এর বর্ণনাসমূহ। কেননা আবূ বকর সম্পর্কে এমন বর্ণনা 


৫৭. আবু সাঈদ আল-খুদরী বর্ণিত, রাসূল ছছা.) বলেন, ৮৯ ১ শর্ড ০১ ৪1৩ 
৩৮ ৬০ সি এক ওত অন্্ড ৩৩ তি ও ৮1৯১৪ পিউ 0751 
0 (ছহীহ মুসলিম, হা/৩০০৪)। দ্র. ড. খাদিম ইলাহী বখশ, আল-কুরআনিউন ওয়া 
শুরহাতুহুম, পৃ. ২২৩-২২৪। 


এসেছে যে, তিনি পাঁচশত হাদীছ লিপিবদ্ধ করার পর তা পুড়িয়ে 
ফেলেছিলেন । আর উমার (রা.) ছিলেন হাদীছ বর্ণনার ঘোর বিরোধী এবং দীর্ঘ 
একমাস ইস্তিখারার পর তিনি হাদীছ সংকলন না করার সিদ্ধান্ত নেন। আলী 
(রা.)-ও অনুরূপভাবে বিরোধী ছিলেন । আর রাসূল ছছো.)-এর হাদীছ লিখনের 
আদেশসূচক হাদীছসমূহ তারা দুর্বল মনে করেন, কিংবা নিষেধাজ্ঞার হাদীছটি 
দ্বারা আদেশসূচক হাদীছসমূহ রহিত হয়েছে মনে করেন। 


রর 


পর্যালোচনা : 


রাসূল ছছো.) হাদীছ লিপিবদ্ধ করতে সাময়িক নিষেধ করেছিলেন, 
তবে পরবর্তীতে অনুমতি দিয়েছিলেন, যা সুস্পষ্টভাবে প্রমাণিত। নিননে 
উপরোক্ত দাবীসমূহ খণ্ডন করা হ'ল। 


ক. হাদীছ লিপিবদ্ধকরণ সম্পর্কে রাসূল ছা.) হ'তে মোট ৩টি নিষেধাজ্ঞাসূচক 
হাদীছ এসেছে, যেগুলি আবূ সাঈদ আল-খুদরী, আবূ হুরায়রা এবং যায়েদ 
ইবনু ছাবিত (রো.) বর্ণনা করেছেন। তবে একমাত্র আবু সাঈদ আল-খুদরী 
(রা.) বর্ণিত হাদীছটি ব্যতীত অন্যগুলি যঈফ ।” আর এই হাদীছটিও মারফূ“ 
হওয়া নিয়ে বিতর্ক রয়েছে। ইমাম বুখারী বলেন, এটি মাওকুফ হওয়াই 
ছহীহ ।৯ এতদ্যতীত ছাহাবী এবং তাবেঈগণ হ'তে কিছু হাদীছ বর্ণিত হয়েছে 
লিপিবদ্ধ করার বিরুদ্ধে, যার মধ্যে কিছু বর্ণনা ছহীহ রয়েছে এবং কিছু যঈফও 
রয়েছে। কিন্তু এসকল হাদীছের বিপরীতে রাসূল ছা.) হ'তে হাদীছ লিখনের 
অনুমতি ও নির্দেশসূচক হাদীছ রয়েছে এবং একইভাবে ছাহাবী ও তাবেঈদের 
পক্ষ থেকেও লেখনীর অনুমতিসূচক অসংখ্য হাদীছ পাওয়া যায়। ড. মুছত্ফা 
আল-আ'যামী ৫২ জন ছাহাবীর তালিকাসহ ১ম হিজরী শতকে হাদীছ 
লিপিবদ্ধকারী জ্যেষ্ঠ ৫৩ জন তাবেঈ এবং কনিষ্ঠ ২৫২ জন তাবেঈ'র তালিকা 
বৃত্তান্ত সহকারে উপস্থাপন করেছেন, যেখানে তাদের হাদীছ লেখনীর 
অনুমোদন সুস্পষ্টভাবে প্রমাণিত হয় ১ 

খ. হাদীছ লিপিবদ্ধকরণ সম্পর্কে এই পরস্পরবিরোধী বর্ণনাসমূহ সম্পর্কে 
বিদ্বানদের বক্তব্য হ'ল প্রাথমিক পর্যায়ে কুরআনের সাথে সংমিশ্রণের আশংকায় 


৫৮. ড. মুছত্বফা আল-আ'যামী, দিরাসাতন ফিল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৭৬-৭৮ 
আব্দুর রহমান আল-মু'আল্লিমী, আল-আনওয়ারুল কাশিফাহ, পৃ. ৩৪-৪৩; রিফ'আত 
ফাওযী, তাওছীকুস সুরাহ ফিল কীরনিছ ছানী আল-হিজরী, পৃ. ৪৬। 

৫৯. ইবনু হাজার আসবালানী, ফাতহুল বারী, ১ম খণ্ড, পৃ. ২০৮; খত্বীব বাগদাদীও অনুরূপ 
মন্তব্য করেছেন (তাকৃয়ীদুল ইলম, পৃ. ৩১)। 

৬০. মুছত্ফা আল-আ'ঘামী, দিরাসাতন ফিল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৮৪-৩২৫। 


রাসূল (ছা.) হাদীছ লিপিবদ্ধ করতে নিষেধ করেছিলেন। তবে সে আশংকা 
বিদুরিত হওয়ার পর তিনি লিপিবদ্ধ করার অনুমতি দেন। অপর একদল 
গেছে।৯ আর ছাহাবী ও তাবেঈগণ যেমন আবূ বকর (রা.), উমার (রা.), 
আলী (রা.), আবূ সাঈদ আল-খুদরী (রা.), আব্দুল্লাহ ইবনু মাসউদ (রা.), 
আবু মুসা আল-আরআরী (রো.), আবু হুরায়রা (রা.), আব্দুল্লাহ ইবনু আব্বাস 
(রা.), আব্দুল্লাহ ইবনু উমার (ো.) প্রমুখ ছাহাবীগণ মূলত মানুষের মুখস্থ ছেড়ে 
লেখনীর উপর নির্ভরশীল হয়ে পড়া এবং ভুলের মধ্যে নিপতিত হওয়ার শংকা 
থেকে হাদীছ লিপিবদ্ধ করার বিরুদ্ধে অবস্থান নিয়েছিলেন । কিন্তু পরবর্তীতে 
তারা অধিকাংশই এই অবস্থান থেকে সরে এসেছিলেন এবং তাদের পক্ষ 
থেকেও হাদীছ লিপিবদ্ধ করার দলীল পাওয়া গেছে।৬ সুতরাং হাদীছ 
লিপিবদ্ধকরণে রাসুল (ছা.)-এর নিষেধাজ্ঞা এবং ছাহাবী ও তাবেঈদের 
বিরূপভাব সবই ছিল একটি সাময়িক পরিস্থিতির প্রেক্ষাপটে । আর হাদীছ 
সংরক্ষণের প্রশ্নে তাদের মধ্যে বিতর্ক হয়নি, বরং বিতর্ক ছিল কেবল সংরক্ষণ 
পদ্ধতি নিয়ে অর্থাৎ তা মুখস্থকরণের মাধ্যমে হবে নাকি লিপিবদ্ধকরণের 


মাধ্যমে | ইমাম নববী বলেন, ১ 001)3 ৯৯৮ ৪৬ ৩৯৯ শী ৪ 
-৯১-। অর্থাৎ “প্রাথমিক দিধাগ্রস্থতার পর) মুসলমানরা লেখনীর বৈধতার 


ব্যাপারে সকলেই এঁক্যমত পোষণ করেন এবং এ বিষয়ে মতপার্থক্য দূর হয়ে 
যায়।”* সুতরাং এ বিষয়ে এক্যমত প্রতিষ্ঠিত হওয়ার পর আর কোন সন্দেহের 
অবকাশ নেই। কেননা যদি নিষেধাজ্ঞার বিষয়টি বহাল থাকত তবে ছাহাবীরা 
কখনই হাদীছ লিপিবদ্ধ করতেন না। 

গ. মিসরীয় বিদ্বান রশীদ রিযা এ ব্যাপারে একক ব্যক্তি যিনি ভিন্নমত পোষণ 
করেন যে, রাসূল ছো.)-এর নিষেধাজ্ঞার হাদীছটি দ্বারা আদেশসূচক 
হাদীছসমূহ রহিত হয়েছে ।১ এর পক্ষে তিনি দু'টি দলীল পেশ করেছেন। (১) 


৬১. দ্র. ইবনু কুতায়বা আদ-দীনাওয়ারী, তা'বীলু মুখতালাফিল হাদীছ, পৃ. ৪১২ খত্বীব 
আল-বাগদাদী, তাকৃয়ীদুল ইলম, পৃ. ৫৭ শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, ফাতহুল মুগীছ, 
৩য় খণ্ড, পৃ. ৩৯; ইবনু হাজার আল-আসক্ীলানী, ফাতহুল বারী, ১ম খণ্ড, পৃ. ২০৮; 
জালালুদ্দীন আস-সুযৃত্রী, তাদরীবুর রাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৪৯৫; আব্দুল গনী আব্দুল 
খালিক, হজ্জিয়াতুস সুন্নাহ, পৃ. 88৪; আবু যাহু, আল-হাদীছু ওয়াল মুহাদ্দিছুন, পৃ. 
১২৩-১২৪)। 

৬২. খতীব আল-বাগদাদী, তাকৃয়ীদুল ইলম, পৃ. ৩৬-৪৩, ৪৯-৬১, ৮৭-৯৮; মুছত্ফা আল- 
আযামী, দিরাসাতুন ফিল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৮৩। 

৬৩. মুহিউদ্দীন আন-নববী, আল-মিনহাজ শারহু মুসলিম, ১৮শ খণ্ড, পৃ. ১৩০। 

৬৪. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুন ফিল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৭৯। 


নবীর মৃত্দুর পর কতিপয় ছাহাবীর হাদীছ লেখনী থেকে বিরত থাকা এবং 
অন্যদেরকে নিষেধ করা । (২) ছাহাবীদের হাদীছ সংকলন এবং তা প্রচারের 
কাজে আত্মনিয়োগ না করা। কেননা যদি তারা সংকলন করতেন এবং প্রচার 
করতেন, তবে তাদের সংকলনসমূহ “মুতাওয়াতির' সুত্রে আমাদের নিকট 
পৌঁছাতো ।৮ রশিদ রিযার এই ধারণা সঠিক নয়, যা পূর্বেই স্পষ্ট করা 
হয়েছে। ছাহাবী ও তাবেঈগণের সময়কালে হাদীছ কীভাবে সংরক্ষিত হয়েছে 
এবং পরবর্তীতে মুহাদ্দিছগণের হাদীছ সংগ্ৰহ ও বর্ণনা পদ্ধতি কী ছিল সে 
সম্পর্কে কোন ধারণা ব্যতীত তিনি এই মন্তব্য করেছেন, যা গ্রহণযোগ্য নয় । 


ঘ. রাসূল ছছো.) যে হাদীছে লিপিবদ্ধ করতে নিষেধ করেছেন, সেই একই 
হাদীছের শেষাংশে উল্লেখ করা হয়েছে যে, ০০৪ ০০১ ১৪ ০ 19২০$ 
0] ৩০ ০০৬৪০ 9১ ৯০ এ ন্ড তিবে তোমরা আমার পক্ষ থেকে 
(যা শোন তা) বর্ণনা কর, তাতে কোন অসুবিধা নেই। আর যে ব্যক্তি আমার 
উপর ইচ্ছাকৃতভাবে মিথ্যারোপ করবে, সে যেন তার স্থান জাহান্নামে করে 
নেয়।”** অর্থাৎ লিপিবদ্ধ করার ব্যাপারে নিষেধাজ্ঞা থাকলেও হাদীছ বর্ণনার 
ক্ষেত্রে কোন বাধা নেই। এতে সুস্পষ্টভাবে প্রতীয়মান হয় যে এর দ্বারা হাদীছ 


বর্ণনা করা অর্থাৎ হাদীছের প্রামাণিকতাকে নাকচ করা মোটেও উদ্দেশ্য ছিল 
ঘা 


উ. ছাহাবীগণের মধ্যে আবু বকর (রা.) ও উমার (রা.) হাদীছ বর্ণনার কঠোর 
বিরোধী ছিলেন বলে ধারণা করা হয়। একথার কিছুটা বাস্তবতা থাকলেও 
সর্বাংশে সত্য নয়। যেমন আবূ বকর (রা.) তার নিজের কাছে লিখিত পাচশত 
হাদীছের পাগুলিপিটি পুড়িয়ে দিয়েছিলেন মর্মে আয়েশা (রা.) বর্ণিত প্রসিদ্ধ 
কাহিনীটি বিশুদ্ধ নয়;” বরং তিনি নিজেই বাহরাইনের গভর্নর আনাস ইবনু 
মালিক (রা.) এবং আমর ইবনুল আছ (রা.)-এর নিকট পত্র প্রেরণ 
করেছিলেন, যাতে রাসূল (ছা.)-এর হাদীছ লিখিত ছিল ।১ তবে আবূ মুলাইকা 
থেকে মুরসাল সুত্রে একটি বর্ণনা এসেছে যে, রাসূল (ছো.)-এর মৃত্দুর পর আবু 


৬৫. রশীদ রিযা, “আত-তাদভীন ফিল ইসলাম" (মাজাল্লাতুল মানার; কায়রো, ১০ম খণ্ড : 
শাওয়াল/১৩২৫হি. সংখ্যা), পৃ. ৭৬৭। 

৬৬. ছহীহ মুসলিম, হা/৩০০৪ । 

৬৭. ড. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হুজ্জিয়াতৃস সুন্নাহ, পৃ. ৪২৩-৪২৪। 

৬৮. শামসুদ্দীন ইবনুল জাযারী, আন-নাশরু ফিল কিরাআতিল আল-আশরি (মিসর : আল- 
মাতবা'আহ আত-তিজারিয়াহ আল-কুবরা, তাবি), ১ম খণ্ড, পৃ. ৬। 

৬৯. ড. মুছতৃফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুন ফিল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৯৪। 


বকর (রো.) মানুষকে একত্রিত করে বললেন, এ ৯.) ০৮ ৩৯৭ ৮5৩ 
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করছ এবং তাতে বিভিন্নতা করছ। মানুষ তোমাদের পর আরও বেশী মতভেদ 
করবে । অতএব রাসূল (ছো.) হ'তে কোন কিছু বর্ণনা করো না। তোমাদের 
নিকট কেউ যদি জিজ্ঞাসা করে, তবে তোমরা বলে দাও, আমাদের এবং 
তোমাদের মধ্যে রয়েছে আল্লাহ্র কিতাব। অতএব তাতে যা হালাল করা 
হয়েছে তা হালাল মনে কর এবং যা হারাম করা হয়েছে তা হারাম কর।"* 
আবু বকর (রা.)-এর এই বর্ণনাটি যদি বিশুদ্ধ হয় তবে এর উদ্দেশ্য এমন 
হ'তে পারে যে, মতপার্থক্যের সময় অধিক হাদীছ বর্ণনা থেকে সতর্ক করা। 
কেননা এতে রাসূল ছছো.) যে অর্থে হাদীছটি বর্ণনা করেছেন, সে ব্যাপারে ভুল 
বুঝাবুঝি সৃষ্টি হ'তে পারে। এজন্য বর্ণনাটি উল্লেখ করার পর ইমাম যাহাবী 
(৭৪৮হি.) বলেন, ৫ ০৮৮ 3 ০৪১ ৮৯ ও ৬০৪ ১০০ ১০ 01 
&19]| “এর মাধ্যমে আবূ বকর (রো.)-এর উদ্দেশ্য ছিল হাদীছ বর্ণনার ব্যাপারে 
অধিক যাচাই-বাছাই ও সতর্কতা অবলম্বন করা। তিনি হাদীছ বর্ণনার দুয়ার 
বন্ধ করেননি ।' এর প্রমাণ হ'ল দাদীর সম্পত্তি বিষয়ক রাসুল (ছা.)-এর 
হাদীছটি যখন তার নিকট উল্লেখিত হয়েছিল তিনি নির্দিধায় কবুল করে 
নিয়েছিলেন। তিনি খারিজীদের মত একথা বলেননি যে “আমাদের জন্য 
আল্লাহ্র কিতাবই যথেষ্ট ।*১ 


অনুরূপভাবে উমার (রা.) সম্পর্কে বর্ণনা এসেছে যে, তিনি হাদীছ 
সংকলনকর্ম শুরু করার ব্যাপারে ছাহাবীদের সাথে পরামর্শ করলেন । ছাহাবীরা 
তাকে হাদীছ সংকলনের ব্যাপারে ইতিবাচক পরামর্শ দিলেন। অতঃপর উমার 
(রা.) একমাস ব্যাপী ইস্তিখারা করেন। অবশেষে তিনি বলেন, আমি রাসূল 
€ছা.)-এর সুন্নাহসমূহ লিখে রাখতে চেয়েছিলাম । কিন্তু আমার স্মরণ হ'ল যে, 
পূর্ববর্তী কওমরা আল্লাহ্‌র কিতাব ছেড়ে দিয়ে নিজেদের লেখা কিতাবসমূহে 


৭০. আয-যাহাবী, তাযকিরাতুল হুফৃফায, ১ম খণ্ড, পৃ. ৯। 
৭১. আয-যাহাবী, তাযকিরাতুল হুফৃফায, ১ম খণ্ড, পৃ. ৯। 


মজে গিয়েছিল । অতএব আল্লাহ্র কসম আমি আল্লাহ্র কিতাবের সাথে অন্য 
কিছুর মিশ্রণ ঘটাব না।” এছাড়া আরও কিছু বর্ণনা রয়েছে যেমন : 


-তিনি মানুষের কাছে রক্ষিত হাদীছের পাওুলিপিসমূহ পুড়িয়ে দিয়েছিলেন এবং 
রাষ্ট্রের বিভিন্ন শহরে ফরমান পাঠিয়েছিলেন যে, অনুরূপ কোন পাগুলিপি 
থাকলে তা মুছে ফেলতে হবে ।" 

-তিনি আবু হুরায়রা (রা.)-কে লক্ষ্য করে বলেছিলেন যে, তুমি অবশ্যই হাদীছ 
বর্ণনা পরিত্যাগ করবে, নতুবা তোমাকে দাওসের ভূখণ্ডে নির্বাসনে) পাঠিয়ে 
দেব ।% 

-তিনি কা'ব আল-আহবারকে বলেছিলেন যে, তুমি হাদীছ বর্ণনা ছাড়বে, নতুবা 
তোমাকে কুরদা নামক এলাকায় নির্বাসনে) প্রেরণ করব । 

-তিনি আবু যার, আব্দুল্লাহ ইবনু মাসউদ এবং আবুদ দারদা (রা.)- কে ডেকে 
পাঠিয়েছিলেন এবং বলেছিলেন, তোমরা রাসূল (ছা.) থেকে বেশী বেশী হাদীছ 
বর্ণনা করছ কেন? অতঃপর তাদেরকে মদীনায় বন্দী করে রাখলেন । 

-আবু হুরায়রা রো.) বলতেন, আমি এমন অনেক হাদীছ বর্ণনা করি, যা উমার 
(রা.)-এর যুগে বর্ণনা করলে আমার মাথা কাটা যেত। অন্য বর্ণনায় তিনি 
বলেন, উমার (রা.)-এর মৃত্দুর পূর্বে আমরা “আল্লাহ্‌র রাসূল (ছা.) বলেছেন" 
এ কথা বলতে পারতাম না । আমরা তার চাবুককে ভয় করতাম |? 

এই বর্ণনাসমূহের মধ্যে কেবল প্রথম বর্ণনাটি ছহীহ। বাকি বর্ণনাগুলোর সুত্র 
সবই যঈফ কিংবা বিচ্ছিন্ন, যা দলীলযোগ্য নয়।% প্রথম বর্ণনাটি বরং হাদীছ 
লিপিবদ্ধকরণের পক্ষেই একটি দলীল । কেননা ছাহাবীরা উমার (রা.)- কে 
লিপিবদ্ধ করার পরামর্শই দিয়েছিলেন। কিন্তু উমার (রা.) তার নিজস্ব 
ইজতিহাদ মোতাবেক কেবল কুরআন লিপিবদ্ধ করার মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকতে 
চেয়েছিলেন। এর পিছনে কয়েকটি কারণ থাকতে পারে । যেমন : 


৭২. আল-বায়হাক্ী, আল-মাদখাল ইলাস স্ুনানিল কুবরা (কুয়েত : দারুল খুলাফা, তাবি), 
পৃ. ৪০৭, হা/৭৩১; ইবনু আব্দিল বার্র, জামিউ বায়ানিল ইলম, ১ম খণ্ড, পৃ. ২৭৪: 
খত্বীব আল-বাগদাদী, তাকয়ীদুল ইলম, পৃ. ৪৯। 

৭৩. খত্বীব আল-বাগদাদী, তাকয়ীদুল ইলম, পৃ. ৫১-৫৩। 

৭৪. আয-যাহাবী, সিয়ারু আ'লামিন নুবালা, ২য় খণ্ড, পৃ. ৬০০-৬০১। 

৭৫. তদেব। 

৭৬. মুসতাদরাক হাকিম, হা/৩৭৪; আয-যাহাবী, সিয়ার আ'লামিন নুবালা, ১১শ খণ্ড, পৃ. 
৫৫৫। 

৭৭. আয-যাহাবী, সিয়ারু আ'লামিন নুবালা, ২য় খণ্ড, পৃ. ৬০২-৬০৩। 

৭৮. আব্দুর রহমান আল-মু'আন্নিমী, আল-আনওয়ার আল-কাশিফাহ, পৃ. ১৫৪-১৫৫, 
মুছত্ফা আল-আ'“যামী, দিরাসাত ফীল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, ১৩৩-১৩৪। 


(১) তিনি কুরআনকে যথাযথভাবে সংরক্ষণকে বেশী গুরুতৃ 
দিয়েছিলেন । সেই সাথে হাদীছ মানুষের অন্তরে মুখস্থ থেকে যাওয়াকেই যথেষ্ট 
মনে করেছিলেন । যেন মানুষ উভয়টির মাঝে সংমিশ্রণ না ঘটিয়ে ফেলে ।৯ 


(২) তিনি এই সিদ্ধান্ত তৎকালীন মানুষের অবস্থার প্রেক্ষিতে গ্রহণ 
করেছিলেন। তিনি চাননি দুর-দূরান্তের বিভিন্ন রাজ্যের নতুন নতুন 
ইসলামগ্রহণকারী মানুষ কোন বিভ্রান্তিতে পড়ে যাক এবং কুরআন ও হাদীছকে 
সর্মশ্রিত করে ফেলুক। সেজন্য বিচক্ষণতার সাথে প্রাথমিক পর্যায়ে তিনি 
কেবল কুরআনকেই মানুষের অন্তরে গেঁথে দিতে চেয়েছিলেন এবং সুন্নাহকে 
তার আপন গতিতে ছেড়ে দিয়েছিলেন |” 


(৩) তিনি হাদীছ বর্ণনার ব্যাপারে যে কড়াকড়ি করতেন, তা কেবল 
হাদীছের বিশুদ্ধতা নিশ্চিত করার জন্য । এর প্রমাণ হ'ল উমার (রা.) ও আবু 
মূসা আল-আশ'আরী (রা.)-এর মধ্যকার প্রসিদ্ধ ঘটনাটি”, যেখানে তিনি 
উমার (রা.)- কে তিনবার সালাম দিয়ে না পেয়ে ফিরে এসেছিলেন এবং উমার 
(রা.) তার এই কর্মের ব্যাপারে দলীল ও সাক্ষী তলব করেন । অবশেষে সাক্ষী 
হিসাবে আবূ সাঈদ খুদরী (রা.)- কে পাওয়ার পর তিনি হাদীছটি কবুল 
করেন। উমার (রা.) এ ঘটনার পর আবু মুসা আল-আশ'আরী (রা.)- কে 
লক্ষ্য করে বলেছিলেন, “আমি তোমাকে দোষী বানাতে চাই নি, কিন্ত আমি ভয় 
পাই যে, মানুষ রাসূল ছছো.)-এর নামে হাদীছ রটনা করা শুরু করবে? ।৮২ 


৭৯. আবু যাহু, আল-হাদীছ ওয়াল মৃহাদ্দিছুন, পৃ. ২৩৪ । 
৮০. তদেব, পৃ. ১২৬। 


৮১. ছহীহুল বুখারী, হা/২০৬২, ৬২৪৫; ছহীহ মুসলিম, হা/২১৫৩। 

৮২. ০০ 41 ৬৮০ 1 9৮9 ০ ০০৩] ০১৩ 0 ভি উঃ এস 31 
১ -মুওয়াত্া মালিক (তাহকীক : মুছত্ফা আল-আ'যামী), হা/৩৫৪০। অন্য 
বর্ণনায় এসেছে - "1. 44৮ ঞ॥ ৮০ ঝা 0৯০১ ৬৪১৬ এত জি ভর্ড ] ঞ1) 
৬৪০ 9৬৯ তি আল্লাহর কসম! আমি রাসূল (ছা.)-এর হাদীছের যিম্মাদারী 
নিয়ে বসতে চাই না, বরং কেবল বর্ণনার যথার্থতা নিশ্চিত হ'তে চেয়েছিলাম ।” _ইবনু 
হাজার আল-আসব্বালানী,ফাতহুল বারী, ১১শ খণ্ড, পৃ. ৩০ । অনুরূপ অন্য এক ঘটনায় 
উবাই ইবনু কাঁৰ (রা.) তাকে লক্ষ্য করে বলেছিলেন, হে উমার! আপনি রাসূল (ছো-)- 
এর ছাহাবীদের ওপর আযাব হয়ে দীড়াবেন না। তখন উমার (রা.) বলেন, ঞ ১০ 
৬ তা ৬৮৯ ৬৯ ৬০৮ এ সুবহানাল্লাহ! আমি তো কেবল যে বিষয়টি 
শুনেছিলাম, তা পরখ করে নিশ্চিত হতে চেয়েছিলাম" (প্রাগুক্ত, ১১শ খণ্ড, পৃ. ৩০)। 


(৪) তিনি হাদীছকে যথাযথভাবে সংরক্ষণের জন্য হাদীছ বর্ণনার 
ব্যাপারে মানুষের মনে ভয় ঢুকিয়ে দিতে চেয়েছিলেন । যেন রাসূল (ছো.)-এর 
নামে নিজের ইচ্ছামত কেউ যেন কিছু বলতে সাহস না করে। ফলে পরবর্তীরা 
যেন এই শিক্ষা নেয় যে, উমার (রা.) হাদীছ বর্ণনার ব্যাপারে স্বয়ং রাসুল 
(ছা.)-এর মর্যাদাবান ছাহাবীদের ওপর যখন এত কড়াকড়ি করেছেন, তখন 
€ছা.)-এর নামে কোন মিথ্যা রটনা করার পরিণাম কত ভয়ংকর হতে পারে ।৮* 


(৫) ইবনু কাছীর (৭৭৪হি.) বলেন, উমার রো.)-এর কড়াকড়ি 
ংক্রান্ত বর্ণনাসমূহ এই অর্থে গ্রহণ করতে হবে যে, তিনি এমন হাদীছ বর্ণনার 
বিষয়ে শংকিত ছিলেন যা মানুষ ভুল বুঝে ভুল স্থানে ব্যবহার করতে পারে। 
আর কেউ যখন বেশী হাদীছ বর্ণনা করে তখন স্বভাবতই ভুল বা প্রমাদের 
আশংকা থাকে । ফলে মানুষ সেই ভুলটিই সঠিক ভেবে গ্রহণ করে বসতে 
পারে ।৮5 


সুতরাং আবু বকর (রা.) ও উমার (রা.) সম্পর্কে প্রাপ্ত বর্ণনাসমূহ 
হাদীছ অস্বীকারের পিছনে কোন দলীল হ'তে পারে না। কেননা এগুলো প্রায় 
সবই দুর্বল বর্ণনা। আর যেগুলি ছহীহ সূত্রে বর্ণিত হয়েছে, তা ব্যাখ্যাসাপেক্ষ। 
উপরন্ত এ সকল বর্ণনা যদি বিশুদ্ধও হস্ত তবুও কোন ছাহাবী বা তাবেঈ'র 
ব্যক্তিগত মতামতের কারণে ইসলামী শরী“আতে সুন্নাহর অবস্থান নিঃসন্দেহে 
দুর্বল হয় না। কেননা সুন্নাহ্‌র মর্ধাদা কুরআন দ্বারাই সুপ্রতিষ্ঠিত ।৮৫ 


চ. এঁতিহাসিক দৃষ্টিকোণ থেকে বলা যায় যে, প্রাথমিক যুগে কুরআনের মত 
আনুষ্ঠানিকভাবে হাদীছ সংকলনের উদ্যোগ না নেয়ার প্রধান কারণ ছিল, 
কুরআনের মত হাদীছের কোন নির্দিষ্ট সীমানা ও চৌহদ্দি ছিল না। কেননা 
রাসূল (ছা.)-এর পুরো জীবনচিত্রই হল হাদীছের বিষয়বস্ত। প্রত্যেক ছাহাবী 


৮৩. খত্বীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) বলেন, ১ ০4০০ ৮ তা ০৮ এ ও) 
৩ ৩ ৫ ৩০ আলীত গা০3 এ ঝ। এক | ০৯১ ৬৮০৮ এ 3) 
০9920 ০৯20 ৬০৯09] ৭ এত পি ও সা ও 0০৩ ৩ হাজি] 
১৭৯ ৩৬ এআ) ও এ ১০০ ও পাও এ ঝ। এক ও অস্প ১১৬৯। 
৯০ লি এপ তে এআ] ও ০০ন। ওত 3 িগশি আ350 ০5 ৩1 দ্র. 
খত্বীব আল-বাগদাদী,শারফু আছহাবিল হাদীছ, পৃ. ৯১। 


৮৪. ইবনু কাছীর, আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়াহ, ৮ম খণ্ড, পৃ. ১০৬। 
৮৫. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুন ফীল হাদীছ আন-নববী, পৃ. ৮০। 


রাসূল (ছা.)-কে যতটুকু দেখেছেন ও শুনেছেন, তার ভিত্তিতেই হাদীছ বর্ণনা 
করেছেন। আর এই ছাহাবীদের সংখ্যাও ১ লক্ষের কম ছিল না। ফলে দেশে- 
বিদেশে ছড়িয়ে ছিটিয়ে অবস্থানকারী ছাহাবীদের বর্ণিত সমস্ত হাদীছ একত্রিত 
করা ও গ্রন্থাবদ্ধ করার জন্য স্বভাবতঃই দীর্ঘ সময়ের প্রয়োজন হয়েছে। 


দ্বিতীয়ত, সকল ছাহাবী এক সাথে ইসলাম গ্রহণ করেননি এবং 
রাসূল (ছা.)-এর সাথে সমানভাবে সহাবস্থান করেননি । কেউ আগে মৃতুবরণ 
করেছেন, কেউ পরে । কেউবা বিভিন্ন দেশে ছড়িয়ে পড়েছিলেন এবং সেসকল 
স্থানে তাদের ছাত্র ও শিষ্যদের কাছে বিভিন্ন পরিস্থিতির প্রেক্ষাপটে হাদীছ 
বর্ণনা করেছিলেন। সুতরাং হাদীছের এক বিশাল ভাগ্ডার সর্বত্র ছড়িয়ে 
পড়েছিল। সেসকল হাদীছ একত্রিত করা এবং গ্রন্থাবদ্ধ করার জন্য প্রয়োজন 
ছিল দূরদূরাত্ত সফর করার। ফলে লেখনীর অপ্রচলন এবং যোগাযোগব্যবস্থা 
অপ্রতুলতার সেই যুগে একটি নির্দিষ্ট সময়ের মধ্যে সে কাজ আঞ্জাম দেয়া 
অসম্ভবই ছিল । ধীরে ধীরে বছরের পর বছর মুহাদ্দিছদের অক্লান্ত পরিশ্রম এবং 
সংমিশ্রণের আশংকার ব্যাপারে অবিশ্বাস্য সতর্কতা অবলম্বনের দীর্ঘ পথ পাড়ি 
দিয়ে হাদীছ শান্ত্র সংকলিত ও গ্রন্থাবন্ধ হয়। 


তৃতীয়ত, যেহেতু রাসুল ছছো.)-এর ঘিন্দেগীর সুদীর্ঘ ২৩ বছরের 
পুরো সময়কাল পর্যন্ত হাদীছের গণ্ডি সুবিস্তৃত, কাজেই তার সমস্ত কথা, আমল, 
অনুমতি ও স্বীকৃতিসমূহ কাগজে বা খেঁজুর পাতায় এক জায়গায় লিখে সুরক্ষিত 
করে রাখা কঠিন, বরং অসম্ভব কাজ ছিল। কেননা এমন বিশালাকার কাজের 
জন্য বহু সংখ্যক ছাহাবীর অব্যাহত প্রচেষ্টার প্রয়োজন হ'ত। আর এটা 
সর্বজনবিদিত যে, রাসূল (ছা.)-এর জীবদ্দশায় লেখকের সংখ্যাও ছিল বেশ 
অপ্রতুল। সুতরাং যে কয়জন লেখক ছিলেন, তারা কেবল রাসুল (ছা.)-এর 
স্থায়ী মু'জিযা তথা কুরআন লিপিবদ্ধ করার কাজেই আত্মনিয়োগ করেছিলেন। 
আর সুন্নাহর ক্ষেত্রে তারা ব্যক্তিগত এবং অনানুষ্ঠানিকভাবে কিছু লিখিত 
সংকলন করলেও মুলত তার প্রদর্শিত পথে চলা এবং তার বাণীসমূহ 
মুখস্থকরণের উপরই অধিকতর গুরুত্বারোপ করেছিলেন ।”৬ 

চতুর্থত, প্রাথমিক যুগে কুরআন সংকলন এবং কুরআনের প্রচারই 
ছিল ছাহাবীদের মনোযোগের প্রধান কেন্দ্রস্থল। কেননা কুরআন ইসলামী 
শরী“আতের মূল ভিত্তি। তাছাড়া কুরআন তিলাওয়াত করা হয় এবং এর ভাষা, 


৮৬. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হুজ্জিয়াতিস সুন্নাহ, পৃ. ৪২৩; আস-সিবাঈ, আস-সুননাত ওয়া 
মাকানাতুহা, পৃ. ৫৮-৫৯। 


শব্দ ও বর্ণ সবকিছুই সুনির্দিষ্ট, যাতে কোন প্রকার আক্ষরিক পরিবর্তন- 
পরিবর্ধনের বিন্দুমাত্র সুযোগ নেই। সুতরাং কুরআনকে সঠিকভাবে সংরক্ষণ 
করা এবং মুসলিম বিশ্বের সর্বত্র ছড়িয়ে দেয়াই ছিল ছাহাবীদের নিকট মুখ্য 
বিষয়। অতঃপর ওছমান (রা.)-এর যুগে কুরআন সংরক্ষণপর্ব পুরোপুরি 
নিশ্চয়তার সাথে সম্পন্ন হওয়া পর্যন্ত মুসলমানরা ভিন্ন দিকে মনোযোগ 
দেওয়ার সুযোগ পায়নি । 


জ. যুক্তিগত দিক থেকে বলা যায় যে, কোন জিনিস দলীলযোগ্য হওয়ার জন্য 
লিপিবদ্ধ হওয়া শর্ত নয়। এর প্রমাণ হ'ল স্বয়ং কুরআন । কুরআন যে অকাট্য 
দলীল হিসাবে গৃহীত হয়েছে তা লিপিবদ্ধ হওয়ার কারণে নয়, বরং 
শব্গগতভাবে তা আমাদের নিকট অসংখ্য বিশ্বস্ত সূত্রে (24। ০০1৯0) 
পৌঁছানোর কারণে । অর্থাৎ কুরআন যদি লিপিবদ্ধ নাও থাকত তবুও তা 
আমাদের নিকট অকট্য দলীল হ'ত। সুতরাং লিপিবদ্ধ হওয়া কুরআনের 
গুরুত্পূর্ণ কোন বৈশিষ্ট্য নয়। ড. আব্দুল গণি আব্দুল খালিক (১৯৮৩খি.) 
বিষয়টি অত্যন্ত চমৎকারভাবে উদাহরণ দিয়ে বলেন যে, প্রথম যে বন্ত বা 
বস্তসমূহের ওপর সরাসরি অহির বাণী লিপিবদ্ধ হয়েছিল, সেই বস্তর কোন 
সন্ধান কি এখন পাওয়া যায়? তবে আমরা কিসের ভিত্তিতে নিশ্চিত হচ্ছি যে, 
আমাদের নিকট রক্ষিত কুরআন প্রকৃতই অহির ভিত্তিতে নাধিলকৃত কুরআন? 
কিসের ভিত্তিতে আমরা নিশ্চিত হচ্ছি যে, তাতে কোন প্রকার রদবদল হয়নি? 
এই নিশ্চয়তা পেয়েছি কেবলমাত্র সত্যবাদী এবং ন্যায়পরণতায় বিশ্বস্ত একদল 
বিরাট সংখ্যক মানুষের প্রদত্ত সংবাদের মাধ্যমে, যাদের কোন মিথ্যার ওপর 
এক্যমত হওয়া সম্ভব নয়। অতঃপর প্রত্যেক যুগে ধারাবাহিকভাবে বিশ্বস্ত 
সংবাদদাতাদের মাধ্যমে আমরা মূলসূত্র তথা মূল যে দলটি হাদীছ লিখন 
কর্মকাণ্ড সম্পন্ন করেছিলেন, তাদের নিকট পৌঁছাতে পারি এবং নিশ্চিত হতে 
পারি যে, এটিই সেই মূল কুরআনের অনুলিপি । অনুরূপভাবে যারা প্রথম 
কুরআন লিপিবদ্ধ করেছেন কিংবা লিপিবদ্ধ হ'তে দেখেছিলেন, তারাও 
কুরআনকে অকাট্য দলীল হিসাবে গ্রহণের ব্যাপারে লিপিবদ্ধ কুরআনের 
মুখাপেক্ষী ছিলেন না। কেননা তারা তো সরাসরি রাসূল ছা.) থেকেই কুরআন 
শ্রবণ করেছিলেন এবং লিপিবদ্ধ হওয়ার পূর্ব থেকেই শ্রবণসূত্রে কুরআন তাঁদের 
নিকট অকাট্য দলীল ছিল। 


দ্বিতীয়ত, কুরআনের সকল অনুলিপি তৈরী হয়েছিল মূলত একটি 
পাওুলিপি থেকে যেটি যায়েদ ইবনু ছাবিত (রা.) প্রস্তুত করেছিলেন সুতরাং 


কিসের ভিত্তিতে আমরা নিশ্চিত হচ্ছি যে যায়েদ ইবনু ছাবিত (রা.)-এর 
্রস্ততকৃত এই একক পা্রুলিপিতে যা কিছু অন্তর্ভূক্ত হয়েছে, তা যথার্থই রাসূল 
(ছা.)-এর ওপর নাধিলকৃত কুরআন? এই নিশ্চয়তা পাওয়ার একমাত্র উপায় 
হ'ল, ছাহাবীগণ সকলেই তাদের স্মৃতির ভিত্তিতে এর সত্যতা এবং বিশুদ্ধতার 
ব্যাপারে স্বীকৃতি দিয়েছিলেন । সুতরাং একথা সন্দেহাতীতভাবে প্রমাণিত হয় 
যে, লিপিবদ্ধ হওয়া প্রাথমিক দলীল নয়, এটি একটি সহযোগী দলীল মাত্র ।”* 


তৃতীয়ত, যারা মনে করেন যে, লিপিবদ্ধ হলেই কেবল দলীলযোগ্য 
হয় তারা এই প্রশ্নের কী উত্তর দেবেন যদি কোন ইহুদী বা খৃষ্টান এসে 
তাদেরকে বলেন যে, কুরআন প্রামাণ্য গ্রন্থ নয়, কেননা সেটি আসমান থেকে 
লিখিতভাবে নাযিল হয়নি । যদি কুরআন প্রামাণ্য দলীলই হ'ত, তবে নিশ্চয়ই 
আল্লাহ গুরুত্ব সহকারে তা লিখিত আকারে নাযিল করতেন, যেমনটি তাওরাত 
ও ইঞ্জিলের ক্ষেত্রে করেছেন? এর উত্তর আমরা এভাবে দেই যে, প্রথমত রাসুল 
(ছা.)-এর নিম্পাপত্‌ এবং তার নিকট হ'তে বিশ্বস্ত বর্ণনাকারীগণই আমাদের 
নিকট দলীল। এই বিশ্বস্ত বর্ণনাকারীদের বর্ণনা যখন আমাদের নিকট 
মুতাওয়াতির সূত্রে পৌঁছে তখন আমরা সেটি নিশ্চিত দলীল হিসাবে গ্রহণ 
করি। আর হাদীছ অস্বীকারকারীগণ যদি এই প্রশ্নের উত্তর দিতে চান তবে 
তাদেরকে স্বীকার করতেই হবে যে, লিপিবদ্ধ হওয়া দলীল হওয়ার জন্য শর্ত 
নয়। বরং বর্ণনাকারীর সংখ্যা মুতাওয়াতির পর্যায়ের হওয়া বা বর্ণনাকারী বিশ্বস্ত 
হওয়ার মাধ্যমেই দলীল প্রতিষ্ঠিত হয়, যদিও তা খবর ওয়াহিদ হয়। কেননা 
কুরআন লিপিবদ্ধ আকারে প্রেরিত হয়নি; বরং রাসূল ছা.) হ'তে বিশ্বস্ত 
বর্ণনাকারীদের মাধ্যমে আমাদের নিকট পৌঁছেছে । আর এটা যদি তারা স্বীকার 
করে নেন, তবে নিঃসন্দেহে তারা এ কথা বলার সুযোগ পাবেন না যে, 
কুরআনই কেবল দলীল, হাদীছ দলীল নয়; কেননা তা প্রাথমিক যুগে লিখিত 
আকারে সংরক্ষিত হয়নি ।”” 


ইবনু হাজার আল-আসকৃলানী (৮৫২হি.) বলেন, 4 ০৮ ১০০9 
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৮৯২৩৮ 2019০ 4৮ 019) €(ওছমান রা.)-এর কুরআনের মুছহাফসমূহ প্রেরণের 
মধ্য দিয়ে এটিই কেবল প্রতীয়মান হয় যে, কুরআনের লিখিত রূপটির সনদসূত্র 


৮৭. দ্র. ড. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হুজ্জিয়াতৃস সুরাহ, পৃ. ৪০৭-৪০৯। 
৮৮. দ্র. ড. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হুজ্জিয়াতুস সুরাহ, পৃ. ৪০০-৪০১। 


ওছমান (রা.) পর্যন্ত সাব্যস্ত হয়েছে। কিন্তু এটি মূল কুরআন হওয়ার প্রমাণ বহন 
করে না; বরং কুরআন তাদের নিকট মুতাওয়াতির সূত্রেই প্রমাণিত ছিল ।”৯ 


ইবনুল জাযারী (৮৩৩হি.) বলেন, ৮ 0121 027 এ ১৮৮০১। ৩! 
০১০৪ ৩০০১৪ তে ০১৯৮০০। 422৮ ভ ১১5০৩159020] 4০৪৯ 
3:০৭) ৮৩৩। 4৯ ০১১৩৫ ৫১১,,,েখি। এএ এ ঞ। ৩০ এ 


২ ০৪৮ ৩ 3195 ১! এ 4৮০৬ ১১ অর্চখ। ও উ! 495২৫ কুরআনের 
হস্তান্তর প্রক্রিয়াটি লিখিত কিতাব বা মুছহাফের ওপর নির্ভরশীল নয়; বরং 
হৃদয়ে মুখস্থ ধারণের ওপর নির্ভরশীল । এটিই আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে এই 
মুসলিম জাতির জন্য সবচেয়ে মর্যাদাবান বৈশিষ্ট্য । ... এটি আহলুল 
কিতাবদের বৈশিষ্ট্য থেকে আলাদা যারা তাদের কিতাব একমাত্র লিপিবদ্ধ 
উপায়ে সংরক্ষণ করে এবং কেবল দেখে দেখে পাঠ করে; মুখস্থ পাঠ করে 
না।**০ 


ঝ. যদি প্রাথমিক অবস্থায় কুরআনের প্রচার ও প্রসার সম্পন্ন হওয়ার পূর্বেই 
সুন্নাহর আনুষ্ঠানিক সংকলন শুরু হ'ত তবে কুরআনের সাথে সুন্নাহসহ মানুষের 
মতামতও কুরআনের সাথে সংমিশ্রিত হয়ে যেত। ফলে পুরো ইসলামী 
শরী'আত দি্থিদিক শূন্য হয়ে পড়ার সমূহ সম্ভাবনা তৈরী হ'ত। সুতরাং 
নিঃসন্দেহে প্রথম পর্যায়ে সুন্নাহ লিপিবদ্ধ না হওয়ার পিছনে মহান আল্লাহ্‌র 
বিশেষ কোন হিকমত নিহিত ছিল । ড. হাম্মাম আব্দুর রহীম বলেন, যদি এটা 
না হ'ত তবে কুরআনের আয়াতের ওপর ব্যাখ্যা ও মতামতের স্তূপ জমে যেত। 
ফলে কুরআন লিপিবদ্ধকারক এবং পরবর্তীদের জন্য কুরআনের সাথে সুন্নাহ ও 
ফকীহদের রায়ের মধ্যে পার্থক্য নির্ণয় করা দুষ্কর হয়ে পড়ত। পূর্ববর্তী নবীদের 
গ্রন্থসমূহে এই ঘটনাই ঘটেছিল। ফলে খাঁটি বস্তর সাথে মানুষের কল্পিত 
জিনিস, ভুলের সাথে সঠিক, স্বপ্নের সাথে অহী সব মিলেমিশে একাকার হয়ে 
শেষ পর্যন্ত মূলবস্তটিই হারিয়ে যেত এবং সংযোজন-পরিবর্ধনের মাঝে চাপা 
পড়ে যেত। ফলে অহীর নিজস্বতা এবং সুমহান তাৎপর্য আর অবশিষ্ট থাকত 
না। যেমনভাবে ইহুদী এবং খৃষ্টানদের নিকট অহী স্রেফ একটি ইতিহাসের 
বয়ান হয়ে পড়েছে তথা যা কিছু ইতিহাসে ঘটেছে সবই অহীর অন্তর্ভুক্ত হয়েছে।৯১ 


৮৯. ইবনু হাজার আল-আসবাীলানী, ফাতহুল বারী, ১ম খণ্ড, পৃ. ১৫৪ । 
৯০, তদেব। 
৯১. ড. হাম্মাম আব্দুল হালীম সাঈদ, আল-ফিকরুল মানহাজী ইনদাল মৃহাদ্দিছীন, পৃ. ৪০-৪১। 


সংশয়-৮ : হাদীছ অনেক দেরীতে সংকলন শুরু করা হয়েছিল । 


তারা মনে করেন, হাদীছ ২য় হিজরী শতাব্দীর পূর্বে সংকলিত 
হয়নি। কেননা উমর ইবনৃ আব্দিল আযীয তার শাসনামলে (৯৯-১০১হি.) 
সর্বপ্রথম হাদীছ সংকলনের নির্দেশ প্রদান করেন। সুতরাং রাসূল (ো.)-এর 
জীবনকাল থেকে প্রায় ৮০ বছর পর সংকলন শুরু হওয়ায় হাদীছ তার 
নির্ভেজাল রূপে সংকলিত হয়নি; বরং তাতে আহলুল কিতাবদের গ্রন্থসমূহের 
মত নানা ভুল-্রান্তি এবং পরিবর্তন-পরিবর্ধন ঘটেছে। যেহেতু ছাহাবীদের 
আমলে হাদীছ সংকলন হয়নি, অতএব পরবর্তী যুগের লোকেরা তাতে অনেক 
মিথ্যা হাদীছের অনুপ্রবেশ ঘটিয়েছে । সুতরাং হাদীছের বিশুদ্ধতার ওপর আস্থা 
রাখা যায় না। ড. আহমাদ আমীন, মাহমুদ আবু রাইয়াহ, মুছত্বফা আল- 
মাহদূভী, আহমাদ ছুবহী মানছুরসহ প্রায় সকল হাদীছ অস্বীকারকারী এই 
আপত্তি পেশ করেছেন। প্রাচ্যবিদ গোল্ডজিহের, জোসেফ শাখত প্রমুখও এই 
মতের প্রবক্তা ।৯২ 


রব 


পর্যালোচনা : 


২য় অধ্যায়ে আমরা রাসূল (ছা.)-এর জীবদ্দশায় এবং ছাহাবীদের 
যুগে ধারাবাহিক হাদীছ সংকলনের প্রামাণ্য চিত্র তুলে ধরেছি, যা সুস্পষ্টভাবে 
প্রমাণ করে যে, হাদীছ সংকলন আনুষ্ঠানিকভাবে ২য় শতাব্দী হিজরীর শুরুতে 
হলেও প্রাথমিক ধাপে তার প্রস্তুতি অনানুষ্ঠানিকভাবে কয়েকটি ধারায় রাসূল 
ছা.) জীবদ্দশাতেই শুরু হয়েছিল। সুতরাং হাদীছ অস্বীকারকারীদের এই 
ধারণা সম্পূর্ণ ভুল। নিম্নে তাদের বক্তব্যসমূহ খণ্ডন করা হ'ল। 


ক. ইবনু শিহাব আয-যুহরীকে সর্বপ্রথম হাদীছ সংকলক বলা হয়, যিনি 
উমাইয়া খলীফা উমার ইবনু আব্দিল আযীয (১০১হি.)-এর নির্দেশক্রমে 
আনুষ্ঠানিকভাবে হাদীছ সংকলন শুরু করেন।৯ ইমাম মালিক (১৭১৯হি.) 
বলেন, ০৬৬% ৩% ০ ৩3১ ৩ ৭2 প্রথম ঘিনি হাদীছ সংকলন করেন তিনি 
হ*লেন ইবনু শিহাব আয-যুহরী (১২৪হি.)।” কিন্তু এখানে তাকে প্রথম 
সংকলক বলতে কী বুঝানো হয়েছিল, তা জানা প্রয়োজন। এজন্য প্রথমত 


৯২. দ্র. ড. ঈমাদ আস-সাইয়েদ আশ-শারবীনী, আস-সুরাহ আন-নববিয়াহ ফী কিতাবাতি 
আ'দাইল ইসলাম, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৪৬-৩৪৭। 

৯৩. ইবনু আব্দিল বার, জামিউ বায়ানিল ইলম, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩২০, ৩৩১। 

৯৪. আবু নাঈম আল-আছবাহানী, হিলয়াতুল আওলিয়া, ৩য় খণ্ড, পৃ. ৩৬৩। 


লক্ষ্যণীয় হ'ল ৩০১ বা -ও শব্দটি । ইবনু মানযূর (৭১১হি.) বলেন, :১।৯-। 
০৯০ শক দীওয়ান শব্দের অর্থ হ'ল ছহীফা বা ছোট ছোট লিখিত 
পাগুলিপির সমষ্টি।** আয্‌-যাবীদী (১২০৫হি.) বলেন, 452 :১৫ 265 
অর্থ জমা করা বা একত্রিত করা ।৯* অর্থাৎ এখানে সংকলক অর্থ 
লিপিবদ্ধকারক নয় বরং বিক্ষিপ্ত লিখিত বস্তসমূহ সংরক্ষণের উদ্দেশ্যে 
জমাকারী। সুতরাং ইবনু শিহাব আয-যুহরী ছিলেন প্রথম লিখিত হাদীছের 
পাগ্ুলিপিসমূহ একত্রকারী ৷ এই অর্থটি আরও পরিষ্কার হয় ইবনু হাজার আল- 
আসব্ালানী (৮৫২হি.)-এর মন্তব্যে । তিনি বলেন, “৬ 4 ৬ ৯ ১ 


০০ 3 শে ৪3০০ পি ১৪9 জপ ৮৪ এ ভি 3 
“রাসুল (ছা.)-এর হাদীছসমূহ ছাহাবী এবং জ্যেষ্ঠ তাবেঈদের যুগে গ্রন্থাবদ্ধ 
এবং সুবিন্যস্ত আকারে সংরক্ষিত ছিল না।*' তিনি অব্যবহিত পরই বলেন, £ 
0৩৭। 2933 ১৪খ। 5835 ০০] ০০৪ ০9 & ৬০০ অতঃপর 
তাবেঈদের যুগের শেষের দিকে হাদীছ সমূহ জমা করা শুরু হ'ল এবং তা 
অধ্যায়ভিত্তিকভাবে সাজানো হ*তে লাগল । অর্থাৎ তার মন্তব্যে এটিই পরিষ্কার 
হয় যে, ছাহাবী এবং তাবেঈদের যুগে হাদীছ বর্তমান যুগের মত গ্রন্থাকারে 
ছিল না বা অধ্যায়ভিত্তিকভাবে সুসজ্জিত ছিল না। তবে তাবেঈদের যুগের 
শেষের দিকে হাদীছ জমা করা হয় এবং অধ্যায় ভিত্তিকভাবে বিন্যাস শুরু হয়। 
অর্থাৎ এটি ছিল হাদীছ সংরক্ষণের দ্বিতীয় পর্যায়। যার পূর্বে প্রথম পর্যায়ে 
ছাহাবীগণ ছোট ছোট পাগুলিপিতে অনানুষ্ঠানিকভাবে হাদীছ লিপিবদ্ধ 
করেছিলেন । হাদীছ সংরক্ষণের এই প্রথম পর্যায় এবং দ্বিতীয় পর্যায়ের মধ্যে 
পার্থক্য ধরতে না পারার কারণেই সকল হাদীছ অস্বীকারকারী এবং প্রাচ্যবিদ 
এই ভুল ধারণার বশবর্তী হয়েছেন যে, ইবনু শিহাব আয-যুহরীই প্রথম হাদীছ 
লিপিবদ্ধ করেন এবং ২য় শতাব্দী হিজরীর পূর্বে হাদীছ লিপিবদ্ধ করা শুরু 
হয়নি। বরং ইবনু শিহাব আয-যুহরী ছিলেন হাদীছ সংকলনের দ্বিতীয় পর্যায় 
তথা একত্রিতকরণ ও বিন্যাস্তকরণ আরম্তকারী ৷ আর প্রথম পর্যায় শুরু হয়েছিল 
রাসূল ছছো.)-এর জীবদ্দশাতেই। এছাড়া ছাহাবী এবং জ্যেষ্ঠ তাবেঈদের 
লিখিত ছহীফাসমূহ ছিল অসংখ্য, যা সর্বজনবিদিত। সুতরাং একথা নিঃসন্দেহে 


৯৫. ইবনু মানযূর, লিসানুল আরাব, ১৩শ খণ্ড, পৃ. ১৬৬। 
৯৬. মুরতাষা আয-যাবীদী, তাজুল আরূস, ৩৫শ খণ্ড, পৃ. ৩৫। 
৯৭. ইবনু হাজার আল-আসন্কালানী, ফাতহুল বারী (হাদিউস সারী), ১ম খণ্ড, পৃ. ৬। 


প্রমাণিত যে, হাদীছ ১ম শতাব্দীতেই লিপিবদ্ধ হয়েছিল এবং তা রাসুল (ছা.)- 
এর জীবদ্দশাতেই। অতঃপর দ্বিতীয় পর্যায়ে ইবনু শিহাব আয-যুহরীর মাধ্যমে 
তা একত্রিত ও সুবিন্যস্ত করা হয় এবং তৃতীয় পর্যায়ে তা গ্রন্থাকারে রূপ 
পরিগ্রহ করে। 

ড. ফুয়াদ সেযগীন হাদীছ সংকলনের এই তিনটি পর্যায়কে 
সুন্দরভাবে ব্যাখ্যা করেছেন তার “তারিখুত তুরাছ আল-আরাবী* গ্রন্থে" । তিনি 
বলেন হাদীছ সংকলন তিনটি ধাপ অতিক্রম করেছিল । (১) ৬+-০-। 2:৬৫ : 
এই ধাপে ছহীফা এবং জুষ্‌ নামে ছোট ছোট পাগুলিপিতে হাদীছ লিখিত হ'ত। 
এটি ছিল রাসূল (ছা.)-এর যুগ, ছাহাবী এবং জ্যেষ্ঠ তাবেঈদের যুগ। (২) 
৬৪-এ। 55-5 : এই ধাপে পূর্ব ধাপে বিক্ষিপ্তভাবে লিখিত ছহীফা ও জুয্সমূহ 
একত্রিত করা হয়। প্রথম শতাব্দী হিজরীর শেষভাগ এবং ২য় শতাব্দী হিজরীর 
প্রথমভাগ ছিল এর ব্যাপ্তিকাল । (৩) ৬-এ]। _-০ : এই ধাপে হাদীছসমূহ 
বিষয়বন্ত অনুসারে অধ্যায়ভিত্তিকভাবে সঙ্জায়ন শুরু হয়। ২য় হিজরী শতাব্দীর 
প্রথমার্ধের মধ্যভাগ থেকে শুরু হয়ে ২য় হিজরীর শেষভাগ পর্যন্ত এই ধাপ 
চলমান ছিল, যতদিন না ছাহাবীদের নাম অনুসারে নতুন ধারার বিন্যাসপদ্ধতি 
শুরু হয়, যা “আল-মুসনাদ' নামে পরিচিত।৯” প্রাচ্যবিদদের মধ্যে নাবিয়া 
এ্যাবোট** এবং গ্রেগর শোয়েলার+” জোরালোভাবে এ ব্যাপারে সহমত 
পোষণ করেছেন। 

সুতরাং হাদীছ লিপিবদ্ধ হওয়া শুরু হয়েছিল রাসূল (ছা.)-এর 
জীবদ্দশাতেই। কিন্তু আনুষ্ঠানিকভাবে তার একত্রিতকরণ শুরু হয় ১ম শতাব্দীর 
হিজরীর শুরুতে । যেমনভাবে কুরআন লিপিবদ্ধ হয়েছিল রাসূল ছছো.)-এর 
যুগে । তবে তা একত্রিত করে আনুষ্ঠানিকভাবে গ্রন্থাবদ্ধ করা হয়েছিল ওছমান 
(রা.)-এর যুগে । সুতরাং ২য় হিজরী শতাব্দীর পূর্বে হাদীছ সংকলন শুরু হয়নি, 
এ কথা আদৌ সত্য নয়, যা সুস্পষ্টভাবে প্রমাণিত । 

খ. হাদীছ সংকলন শুধুমাত্র লেখনীর ওপর নির্ভরশীল ছিল না; বরং তা একই 
সাথে মুখস্তকরণের মাধ্যমেও চলমান ছিল। মুহাদ্দিছগণ বর্ণনাকারীর 


৯৮, ফুয়াদ সেযগীন, তারীখুত তুরাছ আল-আরাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ১২০। 

৯৯. 19119 £১0000 577/7125 1777 447970 4712707) £2712)77 - 002707716 
(07171277107) 079 177911707. ৮01. 2, 0. 6-7. 

১০০. 015501 ১01109161, 1172 (5712515 911.1127717776 17 15121: 7707 1712 
:474791191176 122, 10. 2-7. 


ন্যায়পরায়ণতা (1-০।) এবং সঠিকভাবে ধারণক্ষমতা (4০:--০।)-কে সবার 
উধ্র্বে রাখেন। আর সঠিকভাবে ধারণক্ষমতা (4০0) দুই ভাবে বিভক্ত । (১) 


১০ 4০০ : বর্ণনাকারী তার শ্রুত বিষয়টি এমনভাবে মুখস্থ রেখেছেন এবং 
হদয়াঙ্গম করেছেন যে, যে কোন সময় তিনি তা নিজের স্মৃতি থেকে উপস্থাপন 
করতে পারেন। (২) ১৮5 4০৬ : বর্ণনাকারী তার নিকট লিখিত পাওুলিপিটি 
নিজের কাছে এমন সতর্কতার সাথে সংরক্ষণে রেখেছেন যে লেখনীর সময় 
তাতে কোন ভুল-্রান্তির অনুপ্রবেশ ঘটেনি এবং লেখনীর পরও তাতে কোন 
ত্রুটি সৃষ্টি হয়নি।১১ তবে মুহাদ্দিছদের নিকট )-. 4০ বা মুখস্থকরণই 
প্রাধান্য পেত। এমনকি ইমাম মালিক (১৭৯হি.) বর্ণনাকারীর নিকট লেখনী 
থাকা সত্ত্বেও মুখস্থ থাকাকে অপরিহার্য মনে করতেন। ইমাম আবু হানীফা 
(১৫০হি.) থেকেও অনুরূপ বর্ণনা এসেছে ।”১৯ কেননা মুখস্থকরণের চেয়ে 
লেখনীতে ভুল-ভ্রান্তির সম্ভবনা অধিকতর বেশী থাকে । এর কারণ লেখনীতে 
মানবীয় ত্রুটির বাইরেও বহিরাগত নানামুখী ত্রুটির সম্ভবনা থাকে। যেমন 
পানিতে ভিজে নষ্ট হওয়া, পোকায় কেটে ফেলা, লেখা অস্পষ্ট হয়ে পড়া, 
লেখকের অবর্তমানে কেউ তাতে সংযোজন-বিয়োজন করা, লেখকের প্রমাদের 
কারণে এক শব্দ অন্য শব্দে রূপান্তরিত হওয়া (-১০]$ ০৮) 
ইত্যাদি। ফলে পবিত্র কুরআনও রাসুল (ছা.)-এর যুগে এবং পরবর্তী তিন 
খলীফার যুগে মূলত মুখস্থ পদ্ধতিতেই সংরক্ষিত ছিল। ওছমান (রা.) গ্রন্থাবদ্ধ 
করার পরই প্রথম কুরআনের লিপিবদ্ধরূপের প্রসার ঘটে ।১০5 

সুতরাং ১ম শতাব্দীতে হাদীছ লিপিবদ্ধকরণের কাজ তুলনামূলক 
কম হ'লেও মুখস্থকরণের মাধ্যমে তা যথাযথভাবে সংরক্ষণ করা হয়েছিল । 
ছাহাবী এবং জ্যেষ্ঠ তাবেঈদের মুখস্থকরণ এবং লেখনীর এই যৌথ প্রচেষ্টার 
মাধ্যমেই হাদীছ সংকলনের দ্বিতীয় ধাপ তথা একত্রিকরণ €.৪-১) কাজ শুরু 
হয়েছিল। যদি পূর্ববর্তী ধাপে তা সংরক্ষণ করা না হ'ত তবে এই দ্বিতীয় ধাপ 
তথা একক্রিকরণের কাজ শুরু হওয়ার কোন প্রশ্নই উঠত না। সুতরাং হাদীছ 


১০১. ইবনুছ ছালাহ, মুকাদ্দামাহ ইবনুছ ছালাহ, রি -১০৬, ও ১৮৩। 

১০২. ড. রিফ'আত ফাওযী, তাওছীকুস সুরাহ ছানী আল-হিজরী, পৃ. ১৬৩- 
১৬৪। 

১০৩. আব্দুর রহমান আল-মু'আল্লিমী, আল-আনওয়ার আল-কাশিফাহ, পৃ. ৭৭। 


সংকলনকর্ম সময়মতই শুরু হয়েছিল এবং তা যথাযথভাবে সংরক্ষিতও 
হয়েছিল। তবে তা একত্রিত করা এবং গ্রন্থে পরিণত করার কাজটি সঙ্গত 
কারণে বিলম্বিত হয়েছিল। 


গ. উমার ইবনু আব্দিল আযীয (১০১হি.) যখন হাদীছ একত্রিকরণের নির্দেশ 
দিলেন, তখন তা স্রেফ ধর্মীয় আবেগবশত ছিল না; বরং এর পিছনে একটি 
যুক্তিসঙ্গত প্রেক্ষাপট ছিল। মুলত ছাহাবীদের যুগেই হাদীছ সংকলনের 
প্রয়োজনীয়তা অনুভূত হয়েছিল। উমার (রা.) এ ব্যাপারে ছাহাবীদের সাথে 
পরামর্শও করেছিলেন । কিন্তু তৎকালীন প্রেক্ষাপটের কথা চিন্তা করে তিনি এ 
কাজ থেকে ফিরে আসেন। অতঃপর তাবেঈদের যুগে এই প্রয়োজনীয়তা 
আরো বৃদ্ধি পেতে থাকে । অবশেষে উমার ইবনু আব্দিল আযীষের যুগে তা 
প্রকট আকার ধারণ করে ।১ কেননা ছাহাবীগণ তখন অধিকাংশই মৃত্যুবরণ 
করেছিলেন, যারা ছিলেন সুন্নাহের প্রধান ধারক ও বাহক । জ্যেষ্ঠ তাবেঈগণ 
যারা ছাহাবীদের নিকট থেকে সুন্নাহের ভাগ্তার সংরক্ষণ করে রেখেছিলেন 
তারাও তখন জীবনের প্রান্তসীমায় চলে এসেছিলেন। অপরদিকে ধর্মীয় ও 
রাজনৈতিক বিবাদের ডামাডোলে জাল হাদীছ রচনার প্রবণতা তুঙ্গে উঠেছিল । 
সব মিলিয়ে তিনি আশংকা করেছিলেন যে, সুন্নাহ্‌র ভাগ্তার এখনই একত্রিত না 
করলে তা অচিরেই আপন বৈশিষ্ট্য হারিয়ে ফেলে বিলুপ্তির দিকে অগ্রসর হবে। 


যেমন তীর নিজের ভাষ্য- ৮০5 4৮ এ ৫ এ ০১১ ৬৪১৬19০2) 


এ ০০৯১৩ ৮৬ ০৭৪১১ ৪৮ এও 9 ভু তোমরা রাসূল ছো.)-এর 
হাদীছ সম্পর্কে খোজ কর এবং তা লিপিবদ্ধ করা শুরু কর। কেননা আমি 
হাদীছের বিলুপ্তি এবং হাদীছের ধারক-বাহকদের প্রস্থান মৃত্যু)-এর আশংকা 
করছি” সুতরাং এ কথা ভাবার প্রশ্নই ওঠে না যে, ১ম শতাব্দীর পূর্বে হাদীছ 
যথাযথভাবে সংরক্ষিত হয়নি । উমার বিন আব্দুল আযীযের নির্দেশে তা মূলতঃ 
একত্রিত করা শুরু হয়েছিল । 


এখানে আরও একটি বিষয় উল্লেখ্য যে, উমার ইবনু আব্দিল আযীয 
(৬১-১০১হি.) খিলাফতে আসীন হয়ে মদীনায় তার নিযুক্ত গভর্নর আবু বকর 
ইবনু হাযম আনছারী (১২০হি.)-এর নিকট হাদীছ লিপিবদ্ধ করার জন্য 


১০৪. আব্দুস সালাম আল-মুবারাকপুরী, সীরাতুল ইমাম আল-বৃখারী (শারজাহ : দারুল 
ফাতৃহ, ৮ম প্রকাশ : ১৯৯৭খি.), পৃ. ১৮১-১৮২। 
১০৫. ছুহীহুল বুখারী, ১ম খণ্, পৃ. ৩১, সনানুদ দারিমী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৪৩১, হা/৫০৪-৫০৫। 


ফরমান পাঠান ।১* তিনি তাকে আরও নির্দেশ দেন যে, আমরাহ বিনতু আব্দির 
রহমান (৯৮হি.) এবং কাসিম ইবনু মুহাম্মাদ ইবনু আবী বাকর (১২০হি.)-এর 
কাছে সংরক্ষিত হাদীছ সমূহ লিপিবদ্ধ করতে । কেননা তারা ছিলেন আয়েশা 
(রা.)-এর হাদীছ সম্পর্কে সর্বাধিক অবগত ।১+ এই বিষয়টি প্রমাণ করে যে, 
হাদীছ আনুষ্ঠানিকভাবে লিপিবদ্ধ করার পূর্বেই মানুষের কাছে তা ব্যক্তিগতভাবে 
সংরক্ষিত ছিল। নতুবা উমার ইবনু আব্দিল আযীয তাকে বিশেষভাবে আমরাহ 
এবং কাসিম ইবনু মুহাম্মাদের নিকট রক্ষিত হাদীছসমূহ লিপিবদ্ধ করার নির্দেশ 
দিতেন না। তার এই নির্দেশই প্রমাণ করে যে, এই নির্দেশের পূর্ব থেকে হাদীছ 
সংরক্ষিত ছিল। 


ঘ. হাদীছ সংকলনের শুরুতে মুহাদ্দিছগণ শহরে শহরে তৎকালীন বিদ্বানদের 
মজলিসে গেলেন যারা হাদীছ সংরক্ষণ এবং সংকলনের কাজে আত্মনিয়োগ 
করেছিলেন । তারা তাদের নিকট থেকে যথাযথসূত্রে প্রাপ্ত হাদীছসমূহ একত্রিত 
করতে লাগলেন। তাদের লিখিত পাগুলিপি সমূহে রাসূল (ছা.)-এর হাদীছের 
সাথে ছাহাবী ও তাবেঈদের ব্যাখ্যা ও ফৎওয়াসমূহও লিপিবদ্ধ ছিল। অতঃপর 
ধীরে ধীরে রাসূল ছছো.)-এর হাদীছসমূহ পৃথক করা এবং হাদীছ বর্ণনাকারীদের 
নাম-ঠিকুজি সংরক্ষণ করা, হাদীছের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাই করা প্রভৃতি ধাপগুলো 
পেরিয়ে হাদীছ সংকলন কর্ম পূর্ণতা পায়। এই পর্যায়ে এসে মুহাদ্দিছগণ হাদীছ 
যাচাই-বাছাইয়ের সূক্ষ্ম পদ্ধতিও আবিষ্কার করেন। অর্থাৎ মুহাদ্দিছগণ কখনই 
ঢালাওভাবে সকল হাদীছ বিশুদ্ধ মনে করতেন না, যেমনটি হাদীছ 
অস্বীকারকারীগণ ধারণা করেছেন; বরং একটি কঠোর নিয়মতান্ত্রিক প্রক্রিয়ার 
মাধ্যমে হাদীছের শুদ্ধতা নিশ্চিত হওয়ার জন্য ইসনাদ সংরক্ষণ এবং 
বর্ণনাকারীদের জীবনচরিত শাস্ত্রের জন্ম ঘটেছিল প্রায় হাদীছ সংকলনকর্ম শুরু 


হওয়ার সময়কাল থেকেই ।+” মুলত রাসুল (ছা.)-এর সতর্কতাবাণী- ৮৯ 
001 ০০৮ ০০৪ 1419 1০৯০০ ৬ ₹-$ আমার ওপর যে ব্যক্তি মিথ্যারোপ 


১০৬. ছহীহুল বুখারী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩১: সুনান আদ-দারিমী, হা/৫০৪-৫০৫, সনদ ছহীহ । 

১০৭. ইবনু সাদ, আত-তাবাকাতুল কুবরা, ২য় খণ্ড, পৃ. ২৯৫; আব্দুর রহমান ইবনু আবী 
হাতিম, আল-জারহু ওয়াত তা'দীল (বৈরূত : দারু ইহইয়াহিত তুরাছ আল-আরাবী, 
১৯৫২খি.), ১ম খণ্ড, পৃ. ২১। 

১০৮. দ্র. ড. রিফ'আত ফাওযী, তাওছীকুস সুন্নাহ ফিল কীরনিছ ছানী আল-হিজরী, পৃ. ৬৬- 
৬৭। 


করবে, সে যেন তার স্থান জাহান্নামে করে নেয়'*৯ মোতাবেক ছাহাবীগণ 
মিথ্যা বর্ণনার ব্যাপারে অত্যন্ত সতর্ক ছিলেন, যা আমরা আবু বকর ও উমার 
(রা.)-সহ অন্যান্য ছাহাবীদের গৃহীত নীতিতে স্পষ্ট লক্ষ্য করেছি। পরবর্তীতে 
তাবেঈগণও একই রূপ সতর্ক পদক্ষেপ নেন। যেমন বছরার বিখ্যাত তাবেঈ 
মুহাম্মাদ ইবনু সীরীন (১১০হি.) বলেন, 1১ ০১৮০ প ৩9/০1৯ 3 ৫ 
৮৫:-০ 48৪ ফপ0 এখ এ শক গাশিজ9 21519 এ ০৯) 
৮৫২৩ 4৮ ১৬ ৫ এশা ৩ ০৪ "মানুষ ইতোপূর্বে হাদীছের ক্ষেত্রে 
সনদ জিজ্ঞাসা করত না। কিন্তু যখন ফিতনা সৃষ্টি হ'ল তখন তারা বলতে শুরু 
করল, তোমাদের লোকদের নাম বল। যদি দেখা যেত সে আহলুস সুন্রাহ'র 
অন্তর্ভুক্ত ব্যক্তি, তখন তার হাদীছ গ্রহণ করা হ'ত, আর যখন দেখা যেত সে 
বিদ'আতী ব্যক্তি, তখন তার হাদীছ আর গৃহীত হ'ত না।”*” কুফার ফকীহ 
ইবরাহীম আন-নাখঈ (৯৬হি.)-কে সনদের আবির্ভাবের কারণ জিজ্ঞাসা করা 
হ'লে তিনি বলেন, ?৮খ। এ এ ৪৮ ০৪ ৮০১৬ ১ 4 তিখন আলী 
(রা.)-এর ওপর (শীঁআদের) মিথ্যাচার বৃদ্ধি পেয়েছিল ।”+১ অর্থাৎ 
আনুষ্ঠানিকভাবে হাদীছ সংকলনের পূর্বেই বিভিন্ন শহরের বিদ্বানগণ সনদের 
মাধ্যমে হাদীছের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাই শুরু করেছিলেন। সুতরাং এ কথা বলা 


নিঃসন্দেহে হঠকারিতামূলক যে, হাদীছ সংকলনের কাজ দেরীতে শুরু হয়েছিল 
বলে তার শুদ্ধতার ওপর আস্থা রাখা যায় না। 


উ. যুক্তিগত দৃষ্টিকোণ থেকে বলা যায়, কুরআন রাসূল ছছো.)-এর যুগে 
সংকলিত হ'লেও তা একত্রিকরণের কাজ সুসম্পন্ন হ'তে প্রায় ৩০ বছর সময় 
লেগেছিল। অতএব হাদীছের এই বিশাল ভাণ্ডার ছাহাবীদের মাধ্যমে সংরক্ষিত 
হওয়ার পর আনৃষ্ঠানিকভাবে একত্রিত করার কর্ম সঙ্গত কারণে বিলম্বিত হওয়া 
মোটেই অস্বাভাবিক নয়। সুতরাং এর ভিত্তিতে হাদীছের প্রামাণিকতা অস্বীকার 
করা অযৌক্তিক । 


রাসুল (ছো.)-এর মৃত্দুর পূর্বেই কুরআন লিপিবদ্ধভাবে সংরক্ষিত 
হয়েছিল। অথচ ছাহাবী যায়েদ ইবনু ছাবিত (রো.)-কে যখন আবু বকর (রো.) 


১০৯, ছহীহুল বুখারী, হা/১০৭। 
১১০. খতীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১২২। 
১১১. ইবনু রজব আল-হাম্বলী, শারহু ইলালিত তিরমিযী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৫৫ । 


কুরআন সংকলনের নির্দেশ দিলেন, তখন তিনি ভীত-কম্পিত হয়ে বললেন, 
তি: এ ও এ ৬৫ ও ভ্ড ত ০৬০ ৩৭ এ এ 3৪ এ ৪ 
বা হ॥ আল্লাহ্‌র শপথ! তারা যদি আমাকে একটি পর্বত এক স্থান হ'তে অন্যত্র 
সরিয়ে ফেলার নির্দেশ দিত, তাহ'লেও আমার কাছে কুরআন সংকলনের 
নির্দেশের চেয়ে কঠিন বলে মনে হ'ত না।* আমি বললাম, যে কাজ রসূল ছছো.) 
করেন নি, আপনারা সে কাজ কীভাবে করবেন? অতঃপর তিনি বলেন যে, আবু 
বকর ও উমার (রা.)-এর অব্যাহত তাগাদায় আল্লাহ আমার বক্ষ উন্মোচিত 
করে দিলেন। এর পর আমি কুরআন অনুসন্ধানের কাজে লেগে গেলাম এবং 
খেজুর পাতা, প্রস্তর খণ্ড এবং মানুষের বক্ষ থেকে আমি তা সংগ্রহ করতে 
লাগলাম 1১৯২ যায়েদ ইবনু ছাবিত (রা.)-এর এই বর্ণনা থেকে প্রতীয়মান হয় 
যে, লিপিবদ্ধভাবে সংরক্ষিত কুরআনকে একত্রিত করাও তার জন্য পৃথিবীর 
সবচেয়ে কঠিনতম কর্ম মনে হয়েছিল। এমনকি তিনি এ-ও ভেবেছিলেন যে, 
রাসূল ছা.) যখন একত্রিতভাবে সংকলন করে যান নি, অতএব আমাদের 
জন্যও তা উচিৎ হবে কি না। সুতরাং কুরআন সংকলনকে কেন্দ্র করেই যখন 
এত প্রকার প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ বাধা অতিক্রম করতে হয়েছিল, তখন হাদীছের 
বিশাল ভাগ্তারকে লিপিবদ্ধভাবে সংরক্ষণ করার কর্ম শুরু করার বিষয়টি কতটা 
দুরূহ ও অনতিত্রম্য ছিল? শুধু এই একটি বিষয় বিবেচনায় রাখলেই হাদীছ 
দেরীতে লিপিবদ্ধকরণ সংক্রান্ত কোন সন্দেহ থাকার অবকাশ থাকে না। 


সংশয়-৯ : হাদীছের অর্থগত বর্ণনা (১৬ 219) প্রমাণ করে যে, 
হাদীছ যথাযথভাবে সংরক্ষিত হয়নি । 

হাদীছ অস্বীকারকারীগণ বলে থাকেন যে, হাদীছ সংকলনে বিলম্ব 
ঘটার ফলে তাতে শব্দগত বর্ণনার পরিবর্তে অর্থগত বর্ণনা ৫১১ 150) তথা 


ভাবার্থের প্রচলন ঘটেছে। ফলে হাদীছ বর্ণনায় প্রচুর কম-বেশী হয়েছে এবং 
হাদীছের মৌলিক অর্থের পরিবর্তন ও বিকৃতি ঘটেছে। সুতরাং হাদীছ 
শরী'আতের দলীল হওয়ার উপযুক্ত নয়। এমনকি এজন্য আরবী 
বৈয়াকরণিকগণ হাদীছ দ্বারা কোন দলীল পেশ করেন না। কেননা হাদীছের 
শব্দসমূহ রাসুল (ছো.)-এর বর্ণিত শব্দ নয়; বরং বর্ণনাকারীদের নিজস্ব 


১১২. ছহীহুল বৃখারী, হা/৪৯৮৬। 


শব্দচয়ন।১১৩ হাদীছ যদি অহী হ'ত তবে অবশ্যই তা শব্দগতভাবে সংরক্ষিত 
হ'ত। অনুরূপভাবে প্রাচ্যবিদগণও হাদীছের [817:811০ 3071০0016- কে 
কেন্দ্র করে সমালোচনার প্রয়াস পেয়েছেন এবং একে হাদীছ মনগড়া হওয়ার 
দলীল হিসাবে উপস্থাপন করেছেন। 


রর 


পর্যালোচনা : 


হাদীছের অর্থণত বর্ণনা ৫১৯৩ 159) মুহাদ্দিছদের নিকট একটি 
সুপরিচিত বিষয় । এটি বৈধ না অবৈধ তা নিয়ে মুহাদ্দিছদের মধ্যে শুরু থেকেই 
মতভেদ ছিল। এ বিষয়ে খত্বীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) দীর্ঘ আলোচনার 
অবতারণা করেছেন ।১১১ ছাহাবী, তাবেঈ এবং পরবর্তী বিদ্বানদের একটি অংশ 
হাদীছের অর্থগত বর্ণনাকে বৈধ মনে করতেন না। যেমন আব্দুল্নাহ ইবনু উমার 
(রা.) সামান্য শব্দগত পরিবর্তনকেও গ্রহণযোগ্য মনে করতেন না। একবার 


তার সামনে এক ব্যক্তি রাসূল (ছা.)-এর হাদীছ উল্লেখ করলেন যে, 4: 
৮০এ। ৩৮ ০৯০৪০] ৩৪ 2৮ ০ ৯০ 'মুনাফিকের উদাহরণ হ'ল, ছাগলের 
দু'টি পালের মধ্যে আবর্তনকারী ছাগলের মত ।' আব্দুল্লাহ ইবনু উমার (রা.) 
তৎক্ষণাৎ সংশোধনী দিয়ে বললেন যে, বাক্যটি এমন নয়; বরং রাসূল ছা.) 
বলেছিলেন, ৬৬ ৬৪ 5৮5] 5 3১৮। 12০1১ এখানে দু'টি বাক্যের অর্থ 
একই । কেবল শব্দের সামান্য পার্থক্য হয়েছে। তবুও আব্দুল্লাহ ইবনু উমার 
(রা.) তা গ্রহণযোগ্য মনে করেননি । অপর এক বর্ণনায় দেখা যায় তার সম্মুখে 
জনৈক ব্যক্তি ইসলামের পাঁচটি স্তম্ভ সম্পর্কে হাদীছ বর্ণনা করছিলেন। তিনি 
ছিয়াম ও হজ্জকে আগে-পরে করে বর্ণনা করেন। তখন আব্দুল্লাহ ইবনু উমার 
(রা.) তাকে বললেন, ০) 0015৯ ০৩৮০০) ৫৮৮১ ভা তে ৩৩১ এ 


০১ এ এ এ. এ না এভাবে নয়, বরং বায়তুল্লাহ্‌য় হজ্ব এবং 
রামাযানের ছিয়াম । এভাবেই রাসুল (ছা.) বলেছেন ।১১* এখানে তিনি শব্দের 
সামান্য আগে-পরে হওয়াকেও অনুমোদন করেননি । অনুরূপভাবে তাবেঈ 
ফকীহ আল-কাসিম ইবনু মুহাম্মাদ (১০৭হি.) এবং মুহাম্মাদ ইবনু সীরীন 


১১৩. মাহমুদ আবু রাইয়াহ, আযওয়াউন আলাস সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ, পৃ. ৩৪৫ । 
১১৪. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৭১-২১১। 
১১৫. তদেব, পৃ ১৭৩। 
১১৬. তদেব, পৃ. ১৭৬। 


(১১০হি.)১%, ইমাম মালিক (১৭৯হি.)+১৮, আব্দুর রহমান ইবনুল মাহদী 
(১৯৮হি.)১১১ প্রমুখও হাদীছের শব্দগত বর্ণনার ওপর জোর দিতেন এবং 
অর্থগত বর্ণনা করাকে নিষেধ করতেন । 

তারা মনে করতেন, রাসূল (ছা.)-এর বর্ণিত শব্দসমূহের মাঝে কম- 
বেশী করা হ'লে তাতে অর্থগত পরিবর্তনের আশংকা থাকে ।৯০ যেমন উমার 
ইবনুল খাত্তাব (রা.) বলেন, "৮ -এ১ ০৬৯ ৩5 4 -০৯ ৬০৩ ৮ ৩৭ যে 
ব্যক্তি কোন হাদীছ শুনল এবং যেভাবে শুনল সেভাবেই বর্ণনা করল, সে ব্যক্তি 
নিরাপদ থাকল ।'১১ আব্দুল মালিক ইবনু উমাইর (১১০হি.) বলেন, 1 41 
৩০৯ 4০ ১৮৯ ৬৪-৩৪-৬৭৯৬ 'আল্লাহ্র কসম! আমি যখন হাদীছ বর্ণনা 
করি তখন (সংক্ষেপায়নের উদ্দেশ্যে) একটি শব্দও ছাড়ি না।”১২২ 

তবে অধিকাংশ বিদ্বানের মতে, অর্থগত বর্ণনা শর্তসাপেক্ষ বৈধ ।১২৩ 
আব্দুল্লাহ ইবনু মাসউদ (রা.), আনাস ইবনু মালিক (রা.), ইবরাহীম আন- 
নাখঈ (৯৬হি.), আমের আশ-শাবী (১০০হি.), হাসান আল-বছরী 
(১১০হি.)১১ প্রমুখ অর্থণত হাদীছ বর্ণনায় আপত্তি করতেন না, যদি মূল মর্মার্থ 
ঠিক থাকে । এজন্যই আমরা হাদীছ শাস্ত্রে সূত্র ভেদে একই হাদীছ ভিন্ন ভিন্ন 
শব্দে দেখতে পাই, যদি ভাবার্থ একই হয়ে থাকে । ছাহাবী এবং তাবেঈদের 
মধ্যে মূল অর্থ ঠিক রেখে এমন ভাবার্থবোধক বর্ণনার যথেষ্ট প্রচলন ছিল । কেননা 
তারা সুন্নাহ্‌র ক্ষেত্রে শব্দের চেয়ে অর্থের প্রতি বেশী গুরুত্বারোপ করতেন ।১২৫ 

ছাহাবী ওয়াছিলাহ ইবনুল আছ্র্কা' (রা.)- কে এ বিষয়ে জিজ্ঞাসা করা 
হ'লে তিনি বলেন, “তোমাদের সামনে কুরআন লিপিবদ্ধ রয়েছে, তবুও তোমরা 


১১৭, তদেব, পৃ. ১৮৬ 

১১৮. ইবনু বার্র, জামিউ বায়ানিল ইলম, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৫০; খতীব আল-বাগদাদী, 
আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, রা ১৮৯। 

১১৯. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৬৭। 

১২০. আস-সারাখসী, উদ্ছলুস সারাখসী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৫৫; ড. রিফ'আত ফাওষী, 
তাওছীকুস সুন্নাহ ফীল কীরনিছ ছানী আল-হিজরী, পৃ. ৪১৩। 

১২১. খতীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৭২। 

১২২. তদেব, পৃ. ১৯০ 

১২৩. ইবনুছ ছালাহ, মুকাদ্দামাতু ইবনু ছালাহ, পৃ. ২১৪; শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, ফাতহুল 
মুগীছ, ৩য় খণ্ড পৃ. ১৩৮; জামালুদ্দীন আল-কাসিমী, কাওয়াঈদুত তাহদীছ, পৃ. ২২১। 

১২৪. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৮৬, ড. রিফ আত 
ফাওযী, তাওছীকুস সুন্নাহ ফীল কীরনিছ ছানী আল-হিজরী, পৃ. ৪২১। 

১২৫. ইবনুছ ছালাহ, মৃকাদ্দামাতু ইবনুছ ছালাহ, পৃ. ২১৪। 


মুখস্থ করতে বেগ পাও এবং তাতে শব্দে) কম-বেশী হচ্ছে কি না সন্দেহে 
পতিত হও। তাহ'লে হাদীছের ক্ষেত্রে কী হ'তে পারে, যা আমরা হয়তবা 
একবারই রাসুল ছো.)-এর নিকট থেকে শুনেছি?... অতএব আমরা 
অর্থগতভাবে হাদীছ বর্ণনা করলে তা-ই তোমাদের জন্য যথেষ্ট ।”১২৬ 

হাসান বাছরী (১১০হি.) এবং ইবনু শিহাব আয-যুহরী (১২৪হি.) 
বলেন, | ৬1১] ৪-৪-৪ ০০ ১. অর্থগতভাবে) হাদীছ বর্ণনায় 
কোন সমস্যা নেই যদি অর্থটি সঠিক থাকে |? 

হাসান বাছরী (১১০হি.) এর পক্ষে দলীল হিসাবে উল্লেখ করেছেন 
যে, 6০০5১ 095 ০০৯ ওত এড ৮ গত ০ ০০ ১৩ এ এ 0 
১০১ 31১ ৩০ ১৩ ৬০1৯ নিশ্চয়ই আল্লাহ পূর্বযুগের অনেক ঘটনা 
(কুরআনে) বর্ণনা করেছেন এবং বিভিন্ন স্থানে গল্পগুলোর অংশবিশেষ ভিন্ন ভিন্ন 
শব্দে ব্যবহার করেছেন, কিন্তু তার অর্থ একই ।”১৮ অর্থাৎ আল্লাহ নিজেই 
কুরআনে যেমন আদম (আ.), মুসা (আ.) প্রমুখের সাথে কথোপকথনগুলো 
অনেক স্থানে উল্লেখ করেছেন এবং তাতে শব্দগুলো স্থান ভেদে বেশ পরিবর্তিত 
হয়েছে, যদিও তাতে অর্থের কোন পরিবর্তন ঘটেনি। সুতরাং অর্থগত বর্ণনা 
বৈধ। 


১২৬. জালালুদ্দীন আস-সুযুত্রী, ত 5 ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৩৫। 

১২৭. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ২০৭। এ বিষয়ে 
দাদী ৩৩৩টি আর হাদীছ উন্মেখ করেছেন যে, এক ব্যক্তি 
রাসূল ছো.)- কে জিজ্ঞাসা করল যে, হে রাসূল! আমরা আপনার নিকট হাদীছ শুনি। 
কিন্তু ঠিক যেভাবে শুনেছি, সেভাবে অনেক সময় অপরের নিকট বর্ণনা করতে পারি না। 
তখন রাসূল ছা.) বললেন, ১৬ ৬৯ ৮৮৮9৩1০৮19৩ ১3 ১১৩ 1১০৪ ৫1৩| 
এসির নাল নন ইলিদর রান বর 
ঠিক রাখতে পার তবে কোন সমস্যা নেই" (পূর্বোক্ত, পৃ. ১৯৯-২০০)। কিন্তু এগুলোর 
কোনটিই ছহীহ নয়। আল-জাওরাকানী (৫৪৩হি.) বলেন, 5 ০1৮ ৬৪-৩ 14০১ 
৮1 ৩১৬! “এই হাদীছ বাতিল এবং এর সনদে অসংলগ্নতা রয়েছে" । দ্র. আল- 
জাওরান্তানী, আল-আবাতীল ওয়াল মানাকীর, ১ম খণ্ড, পৃ. ২৩৩। ইবনু রজব 
(৭৯৫হি.) এ প্রসঙ্গে বলেন, ৫৮ ৪৯ ৮৪ ৪5৯৮ ৬৯০৬ ি ভ ৪১ এরি 
বিষয়ে কিছু মারফু হাদীছ বর্ণিত হয়েছে যার কোনটিই ছহীহ নয়”। দ্র. ইবনু রজব, 
শারহু ইলালিত তিরমিযী, ১ম খণ্ড, পৃ ৪২৯। 

১২৮. আর-রামহারমুযী, আল-মুহাদিছুল ফাছিল, পৃ. ৫২৯। 


মুহাম্মাদ ইবনু সীরীন (১১০হি.) বলেন, ৩৮ ৬৯-০। শত শর্ড 
এ 422015 4০15 ২ ১৮৪ আমি দশজনের নিকট থেকে হাদীছ শুনতাম 
যার অর্থ এক; কিন্তু শব্দ বিভিন্ন ।*১১ 


তাবেঈ যুরারাহ ইবনু আওফা (৯৩হি.) বলেন, ৬ ৮০0 ৬ 
4৪ ০ এ ৩০ 19895 উস ও 1১৯৯৯ এ ০১০১ ০০০পা 


উহ ০০0 ৩ ০০৪ 3:09 ৬৪১ ৮৬০০ আমি রাসূল ছছো.)-এর 
ছাহাবীদের মধ্য থেকে অনেকের সাথে সাক্ষাৎ করেছি। তারা হোদীছ বর্ণনা 
করতেন), যা অর্থের দিক থেকে একই হ'ত, যদিও শব্দের দিক থেকে বিভিন্ন 
হ'ত । আমি তাদের কাউকে এ বিষয়ে জিজ্ঞাসা করলাম । তিনি বললেন, এতে 
কোন সমস্যা নেই, যতক্ষণ না অর্থ পরিবর্তিত হয় ।,১০ 


ইমাম শাফেঈ (২০৪হি.) এই মতের পক্ষে দলীল হিসাবে উল্লেখ 
করেন রাসূল ছছো.)-এর হাদীছ- ০১০৮ ৪৬৮ ৬ এ) 0া5) 15৯ ৩! 
পয 135৬ নিশ্যয়ই কুরআন সাতটি হরফে নাযিল হয়েছে, অতঃপর 
তোমরা পড় যা তোমাদের জন্য সহজ হয় ।”১* তিনি বলেন, যদি আল্লাহ তার 
সৃষ্টির প্রতি সহজতার জন্য কুরআন সাতটি হরফে নাধিল করে থাকেন, এটা 
জানিয়ে দিতে যে শব্দ ভিন্ন হ'লেও তা পাঠ করা বৈধ, যতক্ষণ না তাতে অর্থের 
কোন পরিবর্তন আসে; তবে কুরআন ভিন্ন অন্য বস্তর ক্ষেত্রে তা আরও বেশী 
বৈধ, যদি না অর্থের পরিবর্তন হয়। আর প্রত্যেক যেসব হাদীছে কোন হুকুম 
উল্লেখিত হয় না, তাতে শব্দের পরিবর্তন ঘটলেও অর্থের পরিবর্তন ঘটে না।১৩২ 

আল-আমিদী (৬৩১হি.) এটি বৈধ হওয়ার ব্যাপারে ইজমা রয়েছে 
মন্তব্য করে বলেন, ৮31১ ০৮০ ৩ ৩48১ ০১৯৮1 ৯৭০৪ ১৬৯০) 
৩১৪১ ১১15 এটাই হ'ল জুমহুর বিদ্বানদের গৃহীত মাযহাব । যা নছ, 
ইজমা“, আছার এবং যুক্তি দ্বারা প্রমাণিত ।,১৩৩ 


১২৯. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ২০৬। 

১৩০. আশ-শাফেঈ, আর-রিসালাহ, পৃ ২৭০; ইবনু রজব, শারহু ত তিরমিযী, ১ম 
খণ্ড, পৃ. ৪২৮। 

১৩১. ছহীহুল বুখারী, হা/৬৯৩৬; ৭৫৫০ । 

১৩২. আশ-শাফেঈ, আর-রিসালাহ, পৃ. ২৭০। 

১৩৩. আল-আমিদী, আল-ইহকাম ফী উদ্ভালিল আহকাম, ২য় খণ্ড, পৃ. ১০৩ । 


ইবনু হাজার আল-আসব্বালানী (৮৫২হি.) বলেন, টা ০৪ 
১৪ এ টা ০০০৪ ৮৯] ৯৯০৩] ৮০৯ 0৯ ৬৬ ৫৯] ৮৫৯০৯ 
7 আ০০। ৯০ ০01১৯ ০৪০৮ &এ£ ০১১ 7৬ এই দলটির সবচেয়ে বড় 
দলীল হ'ল অনারব ভাষাভাষীদের জন্য তাদের ভাষায় শরী“আতের বিধানসমূহ 
ব্যাখ্যা করার অনুমোদনে মুসলিম উম্মাহর ইজমা । যদি তা অন্য ভাষায় 


পরিবর্তন করা বৈধ হয়, তবে আরবী ভাষার মধ্যে (তার শব্দগত পরিবর্তন) 
অধিকতর বৈধ 1১ 


আব্দুর রহমান আল-মু'আল্লিমী (১৩৮৬হি.) বলেন, “আমরা 
নিশ্চিতভাবেই জানি যে ছাহাবীগণ স্বাভাবিক নিয়মেই দ্বীন প্রচারের জন্য আদিষ্ট 
হয়েছিলেন। তাদের মধ্যে যারা রাসুল (ো.)-এর বিবরণ শব্দে শব্দে মুখস্থ 
রাখতে পেরেছিলেন তারা সেভাবেই প্রচার করেছিলেন । আর যারা অর্থ মনে 
রেখেছিলেন তারা অর্থগতভাবে হাদীছ প্রচার করেছিলেন। এটি একটি 
সুনিশ্চিত বিষয় যাতে কোন সন্দেহের অবকাশ নেই৷ এই নীতিই রাসূল (ছা.)- 
এর জীবদ্দশায় এবং তার মৃত্যুর পর ছাহাবীদের মধ্যে প্রচলিত ছিল ।”১% 

সুতরাং কোন সন্দেহের অবকাশ নেই যে, ছাহাবী এবং তাবেঈদের 
যুগে বাধ্যগত অবস্থায় হাদীছের অর্থগত বিবরণ প্রচলিত ছিল। তবে তা 
শর্তহীন ছিল না। বরং অর্থগত বর্ণনাকারীর জন্য ইমাম শাফেঈসহ বিদ্বানগণ 
কিছু কঠোর শর্ত নির্ধারণ করেছেন যেমন : (১) তাকে আরবী ভাষা এবং তার 
বৈশিষ্ট্যসমূহ সম্্পকে অভিজ্ঞ হতে হবে। (২) বাক্যের অর্থ এবং অন্তর্গত 
ফিকৃহ সম্পর্কে জ্ঞাত হ'তে হবে । (৩) কিসে অর্থের পরিবর্তন ঘটে বা না ঘটে 
সে সম্পর্কে সচেতন হ'তে হবে। এভাবে যদি কোন বর্ণনাকারী অর্থের 
পরিবর্তন সম্পর্কে পূর্ণ সচেতন হয়, তবেই তার জন্য অর্থগত বর্ণনা বৈধ হবে। 
অন্যথায় তাকে শব্দগতভাবেই বর্ণনা করতে হবে ।১৬ 


এছাড়া অর্থগতভাবে বর্ণনা করার সময় আরও খেয়াল রাখতে হবে 
যে, হাদীছটির মতনটি যেন "45। ₹। (সোরগর্ভ বাক্য) বা রাসূল ছছো.)-এর 
“সংক্ষিপ্ত অথচ ব্যাপক অর্থবোধক বাক্য'-এর অন্তর্ভুক্ত না হয় এবং এমন না 


১৩৪. ইবনু হাজার আল-আসকুলানী, নুষহাতুন নাযার, পৃ. ৯৭; জালালুদ্দীন আস-সুযুতী, 


তাদরীবুর রাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৩৬ 
১৩৫. ১০০8877 আল-আনওয়ারুল কাশিফাহ, পৃ. ৭৮। 
১৩৬. আশ-শাফেঈ, আর-রিসালাহ, পৃ. ৩৮০; আর-রামহারমুখী, আল-মুহাদ্িভুল ফাছিল, 
পৃ ৫২৯। 


হয় যা দ্বারা ইবাদত করা হয়। যেমন আযানের বাক্যসমূহ, বিভিন্ন মাসনূন 
দোআ ইত্যাদি । উন্লেখ্য যে, হাদীছ সংকলন সম্পন্ন হওয়ার পর অর্থগত 
বর্ণনার এই নীতি সাধারণভাবে আর বৈধ নয় ।১১ 


উপরোক্ত আলোচনা থেকে প্রমাণিত হয় যে, মুহাদ্দিছদের নিকট 
কোন হাদীছ মূল শব্দে বর্ণনা করাই সাধারণ নীতি ।১” কিন্তু হাদীছের মূল 
শব্দটি ভুলে গেলে ইলম গোপনের আশংকায় শর্তসাপেক্ষে অর্থগত বর্ণনার 
অনুমোদন রয়েছে, যদি তাতে অর্থের পরিবর্তন না হয়।৯৯ আর যদি অর্থ 
পরিবর্তনের কোন সম্ভাবনা থাকে, তবে সেক্ষেত্রে সকল বিদ্বানের এক্যমতে 


অর্থগত বর্ণনা নিষিদ্ধ । খত্বীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) বলেন, (১1 ৩৪ 5 
০:৮1 ৯৮১ ১৩৩। ০ ০১৯০৭] ১৪ ১৬০১ ৩ ও ৮১১৬২ ৮1০ 
| ১৪5 এ এুশ5 বিদ্বানদের মধ্যে এ বিষয়ে কোন মতভেদ নেই যে, 
বাক্যের অর্থ, প্রাসঙ্গিকতা, সম্ভাব্যতা ও অসস্তাব্যতা সম্পর্কে অজ্ঞ ব্যক্তির জন্য 
অর্থগত বর্ণনা বৈধ নয় ।,১০ 

সুতরাং হাদীছ অস্বীকারকারীদের ধারণামতে প্রথম যুগে ঢালাওভাবে 
হাদীছের অর্থগত বর্ণনার প্রচলন ছিল একথা মোটেও সত্য নয় এবং যারা 
অর্থগত বর্ণনা করতেন তাদের জন্যও হাদীছের মূল অর্থে কোন পরিবর্তন 
ঘটানোর কোন অনুমোদন ছিল না। ফলে এর মাধ্যমে হাদীছের অর্থে বিকৃতি 
ঘটা কিংবা হাদীছের মৌলিকতৃ বিনষ্ট হওয়ার কোন সুযোগ নেই। বিশেষত 
ছাহাবী এবং তাবেঈদের এ বিষয়ে কঠোর সতর্কতা অবলম্বন থেকে এটি 
জোরালোভাবে প্রমাণিত হয়। নিম্নে আমরা এ বিষয়ে হাদীছ অস্বীকারকারীদের 
আরও কিছু ধারণা খণ্ডন করব। 


ক. কুরআনের মত হাদীছও কেন শব্দগতভাবে সংরক্ষণের ব্যবস্থা করা হ'ল 
না? এই প্রশ্নের জবাবে ড. আবূ যাহু বলেন, কুরআনকে শব্দগতভাবে 
সংরক্ষণের কারণ ছিল এই যে, কুরআন তেলাওয়াত হ'ল ইবাদত। তার 
আয়াতসমূহ হ'ল আল্লাহ্র পক্ষ থেকে মু'জিযাস্বরূপ। এজন্য তা অর্থগত 


১৩৭. জালালুদ্দীন আস-সুযৃত্রী, তাদরীবুর রাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৩৭-৫৩৮; আবু যাহু, আল- 
হাদীছ ওয়াল মুহাদিুন, পৃ. ২০১। 

১৩৮. ইবনু হাজার আল-আসকীলানী (৮৫২হি.) বলেন, “১১ 0৯৮৬ ০০০ 1১৩ ৩ শত 
এ ৯০ ৩১১ এএটি ৬৪১৪] ১৪] এ 0৬৬ ১১ বেষহাতন নাষার, পৃ. ৯৭)। 


১৩৯. জালালুদ্দীন আস-সুযৃত্রী, তাদরীরুর রাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৩৭ । 
১৪০. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৯৮। 


বর্ণনার কোন অনুমোদন নেই। বরং তার নাধিলকৃত শব্দ হুবহু সংরক্ষণ করা 
আবশ্যক । আর হাদীছ শব্দগতভাবে সংরক্ষণ না করার কারণ হ'ল, হাদীছের 
ক্ষেত্রে শব্দ নয় বরং অর্থ হ'ল মুখ্য বিষয়। এজন্য হাদীছ তেলাওয়াতও করা 
হয় না। হাদীছের মতনসমূহ মুজিযাও নয় । সুতরাং তার অর্থগত বর্ণনায় কোন 
বাধা নেই। দ্বিতীয়ত, কুরআনের শব্দগত সংরক্ষণ সমগ্র শরীআতের জন্য 
রক্ষাকবচ। আর সুন্নাহর ক্ষেত্রে অর্থগত সংরক্ষণে দায়মুক্তি প্রদান মুসলিম 
উম্মাহর জন্য আল্লাহ্র পক্ষ থেকে সহজীকরণ | কেননা যদি মুসলিম উম্মাহ 
কুরআনের মত সুন্নাহকেও শব্দে শব্দে সংরক্ষণ করার জন্য দায়িত্প্রাপ্ত হ'ত, 
তবে তাদেরকে হাজারো সীমাবদ্ধতা ও সংকটের সম্মুখীন হ'তে হ'ত। আবার 
যদি সুন্নাহর মত কুরআনও অর্থগতভাবে বর্ণনার সুযোগ থাকত তবে কিছু 
মানুষ তাতে অনাস্থা প্রকাশের সুযোগ পেত যে, এটি আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে 
নাধিলকৃত নয়। ফলে আল্লাহ কুরআনকে শব্দগতভাবে সংরক্ষণ করে একদিকে 
শরী“আতকে রক্ষা করেছেন। অপরদিকে সুন্নাহকে অর্থগতভাবে সংরক্ষণের 
আমরা লক্ষ্য করেছি যে সুন্রাহ্র অর্থণত বর্ণনা একটি সুনির্দিষ্ট নিয়মের অধীন । 
ফলে শব্দগতভাবে সংরক্ষিত না হ'লেও এর মূল অর্থে বিকৃতি ঘটার কোন 
সুযোগ নেই। চতুর্থত, যদি বলা হয় যে, রাসূল ছা.) শব্দগতভাবে সংরক্ষণ 
করে গেলে সুন্নাহ্‌র প্রতি আস্থা রাখা যেত, তাহ'লে এ কথার দ্বারা রাসূল 
(ছা.)-এর ওপর সরাসরি অভিযোগের তীর ছোড়া হয় যে, তিনি সঠিকভাবে 
ছ্বীন প্রচারের দায়িত্ব পালন করেননি কিংবা সুন্নাহ দ্বীনের অংশ নয়। এ দুটি 
কথাই মানুষকে পথভ্রষ্টকারী ।৯ 


খ. কুরআনের মত হাদীছ শব্দগতভাবে নাধিল হয়নি৷ সুতরাং তা শব্দগতভাবে 
সংরক্ষণের কোন বাধ্যবাধকতা ছিল না। এজন্য রাসূল (ছা.) নিজেই অর্থগত 
বর্ণনা করেছেন অর্থাৎ একই বিষয়ের বিবরণ সময় ও স্থানভেদে ভিন্ন ভিন্ন শব্দে 
প্রদান করেছেন। যেমন সর্বশ্রেষ্ঠ আমল সম্পর্কে যতবার তাকে প্রশ্ন করা 
হয়েছে, প্রতিবার তিনি কিছুটা পরিবর্তিত উত্তর প্রদান করেছেন। ফলে যে 
কোন সাধারণ পাঠক ভেবে বসতে পারে যে, এটি স্ববিরোধিতা কিংবা 
বর্ণনাকারীর দুর্বলতা বা অর্থগত বর্ণনার ফল। অথচ বাস্তবতা হ'ল, রাসূল 
(ছা.) ছিলেন মানসিক চিকিৎসক । তিনি প্রত্যেক মানুষকে তার উপযোগী করে 
প্রয়োজনীয় উত্তর প্রদান করতেন বা প্রশ্নকারীর অবস্থা বুঝে উত্তর দিতেন । তার 
নিকট দেশ-বিদেশ থেকে সর্বদা মানুষ আসত এবং বিভিন্ন প্রশ্ন করত। তিনি 


১৪১. আবু যাহু, আল-হাদীছু ওয়াল মুহাদ্দিছুন, পৃ. ২০১। 


সকলের অবস্থা অনুযায়ী সংক্ষেপে কিংবা দীর্ঘ করে প্রশ্নের উত্তর দিতেন। ফলে 
একই প্রশ্বের উত্তরে কখনও কোন বর্ণনাকারীর বর্ণনায় দীর্ঘ করে কিংবা 
সংক্ষিপ্তভাবে এসেছে। এটা বর্ণনাকারী বা অর্থগত বর্ণনার ত্রুটি নয়। বরং 
এভাবেই রাসূল ছছো.) বর্ণনা করেছিলেন । যেমনভাবে কুরআনেও আমরা লক্ষ্য 
করি যে, নবীদের কাহিনী বর্ণনার সময় একই ঘটনা বিভিন্ন সূরায় ভিন্ন ভিন্ন 
শব্দে বর্ণিত হয়েছে । কুরআনের ওপর অবিশ্বাসী অজ্ঞ পাঠক এটি কুরআনের 
ভুল ও স্ববিরোধীতা ধরে নিতে পারে। অথচ বাস্তবে তা নয়। কেননা কুরআনে 
কোন প্রকার ভুল বা মিথ্যার সন্নিবেশ ঘটার সুযোগ নেই।১১২ সুতরাং হাদীছের 
অর্থগত বর্ণনাকে এর দুর্বলতা ভাবার সুযোগ নেই । 


গ. বিভিন্ন সূত্রে বর্ণিত হাদীছসমূহ যদি আমরা প্রায়োগিকভাবে বিশ্লেষণ করি 
তাহ'লে দেখব যে, কোন হাদীছে শব্দগত কিছু পরিবর্তন আসলেও তার 
বিষয়বনস্ততে মৌলিক কোন পরিবর্তন আসে নি। উদাহরণস্বরূপ এ পর্যন্ত প্রাপ্ত 
হাদীছ শাস্ত্রের সর্বাধিক প্রাচীন লিখিত সংকলন ছহীফা হাম্মাম ইবনু মুনাব্বিহ, 
যা ১ম হিজরী শতকে সংকলিত হয়েছিল, তাতে মুসা (আ.)-এর বস্ত্র উন্মোচিত 
হয়ে যাওয়া সংক্রান্ত আবু হুরায়রা (রা.)-এর বর্ণনাটি এসেছে ।১* একই 
হাদীছ প্রায় দুইশত বছর পর ৩য় হিজরী শতকে সংকলিত ছহীহুল বুখারী ও 
ছহীহ মুসলিমে হাম্মাম ইবনু মুনাব্বিহংমা“মার ইবনু রাশেদ*আব্দুর রায্যাক 
ইবনু হাম্মাম€ইসহাক্‌ ইবনু ইবরাহীম ইবনু নাছর (বুখারী), মুহাম্মাদ ইবনু 
রাফি" (মুসলিম) সূত্রে উদ্ধৃত হয়েছে হুবহু প্রায় একই শব্দে।** অনুরূপভাবে 
হাদীছটি ইমাম বুখারী আবু হুরায়রা (রা.) থেকে অন্য দুই বর্ণনাকারী খাল্লাস 
ইবনু আমর (১০০হি.) এবং মুহাম্মাদ ইবনু যিয়াদ আল-কুরাশী সূত্রে+”৫ এবং 
ইমাম মুসলিম অপর একজন বর্ণনাকারী আব্দুল্লাহ ইবনু শাব্খীক আল-উকাইলী 
(১০৮হি.) সূত্রে+** বর্ণনা করেছেন। অথচ লক্ষ্যণীয় যে এই দীর্ঘ পরিক্রমায় 
নানা সূত্রের বর্ণনাকারী ভেদে হাদীছের শব্দগত কিছু পরিবর্তন হ'লেও মূল 
বিষয়বন্তর কোন পরিবর্তন ঘটেনি । 

এজন্য প্রাচ্যবিদদের মধ্যে যারা হাদীছের এই বর্ণনাধারা সম্পর্কে 
তুলনামূলক গবেষণা চালিয়েছেন তারাও স্বীকার করতে বাধ্য হয়েছেন যে, 


১৪২. তদেব, পৃ. ২০৭-২০৮। 

১৪৩. হাম্মাম ইবনু মুনাব্বিহ, ছহীফাহ হাম্মাদ ইবনু মুনাব্বিহ, তাহকীক : আলী হাসান আলী 
আব্দুল হামীদ (বৈরূত : আল-মাকতাবুল ইসলামী, ১৯৮নখি.), পৃ. ৪৪, হা/৬০। 

১৪৪. ছহীহুল বুখারী, হা/২৭৮; ছহীহ মুসলিম, হা/৩৩৯। 

১৪৫. ছহীহুল বূখারী, হা/৩৪০৪ । 

১৪৬. হুহীহ মুসলিম, হা/৩৩৯। 


হাদীছ বর্ণনাকারীগণ রাসূল ছো.)-এর বাণীকে যথাযথ ও সুসংহতভাবেই 
সংরক্ষণ করেছেন। যেমন ড. নাবিয়া এ্যাবোট (১৮৯৭-১৯৮১খি.) তার 
সুপ্রসিদ্ধ :9/119195 7 -47970 ///77, 1707)? গ্রন্থে তিনি প্রাচীন 
পার্গুলিপিসমূহ বিশ্লেষণ করে বিষদভাবে তুলনা করে দেখিয়েছেন যে, পূর্ববর্তী 
এবং পরবীদের বর্ণনায় তেমন কোন বিভক্তি দেখা যায়নি শব্দের কিছু পার্থক্য 
ছাড়া ।”" এমনিভাবে মুসনাদ আবু দাউদ আত-তায়ালিসীর হাদীছসমূহের 
বর্ণনাভঙ্গির ওপর পিএইচডি ডিথ্রী অর্জনকারী আমেরিকান গবেষক 1২. 
81500197619] (১৯২৪-২০১১খি.) মুসনাদ তায়ালিসী'র ২৭৬৭টি 
হাদীছের ওপর বর্ণনাভঙ্গি গবেষণার”*” পর এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন যে, 
যুগপরম্পরায় হাদীছ বর্ণনাকারীগণের অর্থগত বর্ণনা বিস্ময়করভাবে রাসুল 
€ছা.)-এর হাদীছসমূহে মৌলিক কোন পরিবর্তন সাধন করেনি । তিনি বলেন, 
11015 17650158110) 01 (৮/০-, 00:66-, 810 1001-1)811178118116 
(01175 ০0101108665 10 8 (01101 81)10160181101) 01 1180111) 111 
01611 10116110106119]1 1981105 8110 111 (11611 10691 11119 0010660. 
1(1161095 85 (0 560 110%/ 1180101) (91151011615 11000117160 0116 
11010101501 016 10101)116610 11006] ৮411] ০1981 170. 00119196101 
90010100181 1106.+৯ 


ঘ. হাদীছের শব্দগত বিভিন্নতা কেবল প্রভাবিত করে কওলী তথা রাসুল (ছা.)- 
এর কথ্য হাদীছকে, যা তুলনামূলক কম সংখ্যক। কিন্তু বেশীর ভাগ 
হাদীছসমূহ তথা ফে'লী (কর্মগত) এবং তাক্রীরী (অনুমোদনসূচক) 
হাদীছসমূহে এর কোন প্রভাব নেই। কেননা কোন কর্ম বা অনুমোদনের বিবরণ 
কখনও একই শব্দে হ'তে পারে না। বর্ণনাকারী ভেদে তাতে ভিন্নতা আসবেই, 
যা সুপরিজ্ঞাত বিষয়। সুতরাং কথা উঠতে পারে কেবল সে সকল হাদীছে 


যেখানে ছাহাবী বলেছেন &...4-$ 44 এ ৩০০ এ 0৯১ এও রাসুল 
ছা.) বলেছেন..'। যদি এই কওলী হাদীছগুলো বিশ্লেষণ করা হয়, তবে দেখা 
যায় দুই জন বা তিন ছাহাবী কর্তৃক বর্ণিত হাদীছে কতিপয় শব্দের কম-বেশী 


১৪৭. 181019 40900 ১1491297177 47210 4712747) £01277 - 00%747770 
(97777277107) 0774 /770711107, ৮01. 25 ]9.1. 

১৪৮, 1776 741157740 07541-17)771151 44 ১1110) 07151077710 /797911/ 05 00771 
111572717/76 (00010160110 (0১4): 17211010 ১1011791% 
[0017091101, 1970). 

১৪৯, 74077701772 91711012795 777 176 170417/ (00010950 : 10101709] 011০2] 
[:9515177 ১0০0169, ৬০1. ১9, ০. 4 (0০., 2000), 002. 271. 


ছাড়া মুল বক্তব্যের কোনই পরিবর্তন ঘটেনি। এখান থেকে স্পষ্ট হয় যে, 
ছাহাবীগণ এবং পরবর্তী বর্ণনাকারীগণ হাদীছ বর্ণনার সময় শব্দঘগত বিবরণের 
চেষ্টায় কোন অবহেলা করেননি । বরং তারা সাধ্যমত হুবহু বর্ণনার চেষ্টা 
করেছেন। এতে কখনও হয়ত শব্দের আগ-পিছ হয়েছে কিংবা কোন শব্দের 
প্রতিশব্দ ব্যবহার করা হয়েছে। যা হাদীছের মূল অর্থ বা বিষয়বস্তর কোন 
পরিবর্তন ঘটায় নি।*৫ 

ঙ. হাদীছ বর্ণনার ক্ষেত্রে বর্ণনাকারীগণ এমনই সতর্কতা অবলম্বন করতেন যে 
প্রায়শই বলতেন, 00 ৮৯5 7, ১)১ ৮৯৪7, ০৮ ঠা, 44৯৮ 7 অর্থাৎ “রাসূল 
ছা.) সম্ভবত অনুরূপ বলেছেন" বা “সম্ভবত এভাবে বর্ণিত হয়েছে' ইত্যাদি 
অনিশ্চয়তাবোধক বক্তব্য । হাদীছ গ্রন্থসমূহে এমন উদাহরণ অসংখ্য পাওয়া 
যায়। শুধু রাসুল ছো.)-ই নন বরং উর্ধ্বতন যে কোন বর্ণনাকারী বা তার বর্ণনা 
সম্পর্কে তারা এমন সতর্কতা অবলম্বন করতেন এবং সন্দেহ হলেই তা প্রকাশ 
করতেন। যা মুহাদ্দিছদের নিকট 190 ০৮০ ৬. (বর্ণনাকারীর সন্দেহ) 
হিসাবে পরিচিত। ইমাম ইবনু মাজাহ (২৭৩হি.) তার সুনানে একটি অধ্যায় 
রচনা করেছেন ৮১ 4 4) ০ এ ০১০) ০ এ ও জে ০০৪ 
(রাসূল (ছা.)-এর হাদীছের ব্যাপারে সতর্কতা অবলম্বন) শিরোনামে এবং এতে 
ছাহাবী ও তাবেঈদের সতর্কতা সম্পর্কে বেশ কিছু বর্ণনা একত্রিত করেছেন। 
যেমন ইবনু সীরীন হ'তে বর্ণিত আনাস (রা.) রাসূল (ছা.) হ'তে কোন হাদীছ 
বর্ণনার সময় ভীত হ'তেন এবং বলতেন, 41৮ ঞ॥ ০ ঝ। 0১) এড ৮ 7 
৮৮5 অথবা রাসূল ছছো.) অনুরূপ বলেছেন? ।১ তাবেঈ এবং তৎপরবর্তী 
যুগেও অনেক বর্ণনাকারী এত সতর্কতা অবলম্বন করতেন যে, কোন বর্ণ ও 
অব্যয় পর্যন্ত পরিত্যাগ করতেন না। সুলায়মান ইবনু মিহরান আল-আ“মাশ 
(১৪৮হি.) বলেন, ০৮৮ ০০০ ৩৬ ৯০ ও নস ৮৮০ 1০৯ ও৬ 
১১ ঠা] 5191) 4 55 ৩০০ এ] ৯ হাদীছের) জ্ঞান এমন একদল 
মানুষের নিকট রক্ষিত ছিল যাদের কারো নিকট হাদীছের মধ্যে “ওয়াও”, 


“আলিফ”, “দাল' বৃদ্ধি করা থেকে আসমান থেকে পড়ে যাওয়াই অধিক প্রিয়তর 
ছিলি ৮, 


১৫০. আব্দুর রহমান আল-মু'আল্লিমী, আল-আনওয়ারুল কাশিফাহ, পৃ. ৭৯। 
১৫১. সুনান ইবনু মাজাহ, হা/২৪। 
১৫২. খতীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৭৭। 


ইমাম মুসলিম (২৬১হি.)-এর “ছহীহ' অধ্যয়ন করলে এই সতর্কতা 
চমৎকারভাবে অনুধাবন করা যায়। তিনি মতনে সামান্য একটি সমার্থবোধক 
শব্দের পরিবর্তন পেলেও তা উল্লেখ করেছেন । যাতে অর্থের কোনই পরিবর্তন 
হয় না কিংবা হলেও এত সূক্ষ্ম পরিবর্তন যা প্রকৃত জ্ঞানী ব্যতীত কেউ অনুভব 
করতে পারবে না। এছাড়া ইমাম আহমাদ (২৪১হি.) তার মুসনাদে এবং আবু 
দাউদ তার সুনানে এই নীতি সৃক্ষভাবে অবলম্বন করেছেন” এছাড়া কোন 
হাদীছের ক্ষেত্রে সত্য সত্যই এমন শব্দ যদি ঢুকে যায় যা রাসূল ছো.)-এর 
বর্ণিত বাক্য নয় বলে অনুমিত হয়, তবে মুহাদ্দিছগণ সেটি ৫)-৬। বা অনুপ্রবিষ্ট 
কথা হিসাবে চিহিতত করে তা পরিত্যক্ত ঘোষণা করেন। 

সুতরাং আমরা নিঃসন্দেহে বলতে পারি যে, হাদীছের অর্থগত বর্ণনার 
কারণে হাদীছের বিশুদ্ধতা ও প্রামাণিকতায় কোন প্রভাব পড়ে না। আর এতে 
হাদীছের অর্থে ও বিষয়বস্ততে কোন বিকৃতিরও প্রশ্ন আসে না। অতএব এ 
যুক্তিও এখানে প্রযোজ্য নয় যে, হাদীছের ভাষ্যসমূহ রাসূল ছো.)-এর নিজের 
বর্ণিত শব্দ নয় বরং তা পরবর্তী বর্ণনাকারীদের নিজস্ব চয়ন। বরং অর্থগত 
বর্ণনাকে আমরা কুরআনের প্রচলিত বিভিন্ন “ক্রিরাআত'-এর সাথে তুলনা 
করতে পারি, যাতে শব্দের ভিন্নতায় মূল অর্থের পরিবর্তন হয় না। 
চ. কতিপয় প্রাচীন ভাষাবিদ যেমন সিবওয়াইহ (১৮০হি.), আবুল হাসান 
আল-কিসাঈ (১৮৯হি.), আবূ যাকারিয়া আল-ফার্বা (২০৭হি.) প্রমুখ বিশুদ্ধ 
আরবী ভাষার দলীল হিসাবে তাদের গ্রন্থসমূহে কুরআনের আয়াত কিংবা 
আরবী কবিতাসমূহ ব্যবহার করলেও হাদীছের উদ্ধৃতি ব্যবহার করেননি কেন? 
এ প্রশ্নের জবাবে ড. ছুবহী ছালিহ বলেন, এর কারণ সম্ভবত তৎকালীন সময়ে 
হাদীছ ও ফিকহের পগ্তিত ব্যতীত অন্যদের নিকট হাদীগগ্রন্থ সমূহের 
দুষ্প্রাপ্যতা। নতুবা তারা আরবী কবিতার আশ্রয় নেওয়ার পরিবর্তে হাদীছ 
থেকেই উদ্ধৃতি দিতেন, যেমনটি দেখা গেছে পরবর্তী ভাষাবিদদের ক্ষেত্রে । 


যেমন আবুল মানছুর আল-আযহারী (৩৭০হি.) সংকলিত ০০ 44৫, 
ইসমাঈল ইবনু হাম্মাদ আল-জাওহারী (৩৯৩হি.) সংকলিত ০০৮০, ইবনু 
ফারিস (৩৯৫হি.) সংকলিত » -৪০ ৮৯০ প্রভৃতি অভিধানে হাদীছ 


থেকে অসংখ্য উদ্ধৃতি পেশ করা হয়েছে।”* সুতরাং এই যুক্তিও হাদীছ 
অস্বীকারের জন্য কোন দলীল হতে পারে না। 


১৫৩. শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, ফাতহুল মুগীছ, ৩য় খণ্ড, পৃ. ১৪১। 
১৫৪. ছুবহী ছালিহ, উলুমুল হাদীছ ওয়া মুছত্বলাহুহু, পৃ. ৩২২। 


সংশয়-১০ : হাদীছ হুকুমগতভাবে যানী বা ধারণা নির্ভর । 


হাদীছ শাস্ত্র সম্পর্কে জ্ঞাত ব্যক্তিদের নিকট অজানা নয় যে, খবর 
ওয়াহিদ হাদীছকে বিদ্বানদের একটি দল “যানী” আখ্যায়িত করেছেন, যা প্রবল 
ধারণার অর্থ দেয় এবং এর ভিত্তিতে তার ওপর আমল করা ওয়াজিব হয়। 
কিন্ত হাদীছ অস্বীকারকারীগণ বিদ্বানদের এই 'যানী” শব্দটি হাদীছ অস্বীকারের 
জন্য দলীল হিসাবে গ্রহণ করেছেন এবং ধারণা করেছেন, যেহেতু হাদীছ “যানী' 
বা ধারণা নির্ভর, অতএব তা শারঈ বিষয়ে বৈধ নয়। তাদের দলীল হ'ল, 


আল্লাহ্‌ বলেছেন, 2 ০ ০৮ 4 58) ৩19 'আর নিশ্চয় ধারণা সত্যের 
মোকাবেলায় কোনই কাজে আসে না।”১৫৫ 


রর 


পর্যালোচনা : 

ক. খবর ওয়াহিদ হাদীছ 'যানী” হওয়া বিদ্ধানদের একটি বিশেষ পরিভাষা । যার 
অর্থ হ'ল, খবর ওয়াহিদ হাদীছ যাবতীয় যাচাই-বাছাইয়ের পর অপেক্ষাকৃত 
প্রবল ধারণাভিত্তিক জ্ঞান প্রদান করে। বিদ্বানগণ হাদীছটির সত্যতার ব্যাপারে 
নিশ্চিত হওয়ার পরও প্রবল সতর্কতাস্বরূপ আল্লাহ্র ওপর যিম্মাদারী ছেড়ে 
দিতে খবর ওয়াহিদকে “যারী” বলেন। যেমনভাবে একজন মুফতী নিজের প্রদত্ত 
ফৎওয়ার উপর নিশ্চিত বিশ্বাস রাখার পরও বলেন যে, "০ 4) “আল্লাহই 
অধিক অবগত" । সুতরাং এখানে 'যান্নী' পরিভাষাটি উপরোক্ত আয়াতে বর্ণিত 
নিন্দিত ধারণা অর্থে ব্যবহৃত হয়নি, বরং এটি একটি স্বতন্ত্র পরিভাষা । 
বিদ্বানগণ খবর ওয়াহিদকে যখন 'যানী' বলেন, তখন তার ওপর প্রবল 
ধারণাভিত্তিক নিশ্চিত বিশ্বাস রেখে তার ওপর আমল করা ওয়াজিব বলে 
থাকেন। অর্থাৎ তারা খবর ওয়াহিদকে অনিশ্চিত (১১) বা সন্দেহ (০২) 
পূর্ণ মনে করেন না, বরং নিশ্চিত বিশ্বাসই মনে করেন। তবে তা 
মুতাওয়াতিরের মত পঞ্চন্ড্েয়প্রাপ্ত ইয়াক্ীন নয়-শুধু এ কথা বুঝানোর জন্য 
বলা হয়ে থাকে খবর ওয়াহিদ দ্বারা “যান্ন” লাভ হয়ে থাকে ।১৫৬ সুতরাং এতে 
হাদীছের বিশুদ্ধতা ও প্রামাণিকতা ক্ষুণ্র হয় না। উপরন্ত বিদ্বানদের একটি বড় 
দল তথা মুহাদ্দিছগণ খবর ওয়াহিদ হাদীছকে “যান” আখ্যা দেওয়া সমর্থন 
করেন না। বরং প্রমাণসাপেক্ষে তা ইলমুল ইয়াকীন বা নিশ্চিত জ্ঞান প্রদান 
করে মনে করেন, যা আমরা অন্যত্র আলোচনা করব ইনশাআল্লাহ । 


১৫৫. সূরা আন-নাজম, আয়াত নং: ২৮। 
১৫৬. নূর মোহাম্মদ আ'জমী, হাদীছের তত ও ইতিহাস, পৃ. ৯-১০। 


খ. হাদীছকে যদি 'যান্ী” হওয়ার অভিযোগে পরিত্যাগ করতে হয়, তবে 
কুরআনও পরিত্যাগ করার অবকাশ সৃষ্টি হয়। কেননা কুরআন বিশুদ্ধতার দিক 


থেকে 'কাঁতঈ' বা অকাট্য হলেও অর্থগত দিক থেকে অনেক সময় “যান” (৮ 
2১-)। যেমন তালাকপ্রাপ্তা নারীর ইদ্দত সম্পর্কে কুরআনে বলা হয়েছে_ 
০১ হা ০৮০ ০8 ০19 'আর তালাকপ্রাপ্তা নারীরা তিন 'কুরু' 
পর্যন্ত অপেক্ষায় থাকবে ।”১৫ এখানে “কুরু* শব্দটি দু'টি অর্থ বহন করে। (১) 
হায়েয বা খতু । (২) তুহুর বা খতু শেষে পবিব্রতালাভ। সুতরাং আয়াতটি 
'যানী' অর্থ দেয়। এখন এই কারণে কি কুরআন বর্জন করতে হবে যে, তা 
“যানী* অর্থ প্রদান করে? 

গ. কুরআন নিজেই 'যান্ন'-কে শারঈ দলীল হিসাবে ব্যবহার করেছে। যেমন 
আল্লাহ বলেন, ৯৮৮ ৬১) শি এ এড এ ৬ ও ভি ১ 
এ 5245 গর ০৬ ০] জানে এক ০ ও এর “অতঃপর যদি 
সে স্ত্রীকে তৃতীয়) তালাক দেয়, তাহ*লে সে যতক্ষণ তাকে ব্যতীত অন্য স্বামী 
গ্রহণ না করে, ততক্ষণ উক্ত স্ত্রী তার জন্য সিদ্ধ হবে না। অতঃপর যদি উক্ত 
দোষ নেই, যদি তারা (দৃঢ়) ধারণা রাখে যে, তারা আল্লাহ্‌র সীমারেখা বজায় 
রাখতে পারবে ।**৮ অর্থাৎ এই আয়াতে আল্লাহ পুনরায় স্বামী ও স্ত্রীকে 
একত্রিত হওয়ার অনুমতি দিচ্ছেন, যদি তারা উভয়ে আল্লাহ্‌র সীমারেখার মধ্যে 
থেকে দাম্পত্য জীবন পরিচালনার (দৃঢ়) ধারণা রাখে । সুতরাং আল্লাহ নিজেই 
এখানে 'ঘান্ন'কে শারঈ দলীল হিসাবে ব্যবহার করেছেন। অতএব খবর ওয়াহিদ 
হাদীছ 'যান্ী” হওয়ার কারণে তার ওপর আমল পরিত্যাগের কোন সুযোগ নেই। 
ঘ. ইসলামী শরী'আতে 'যান্ন'-কে সরাসরি দলীল হিসাবে গ্রহণ করা হয়েছে। 
যেমন শারঈ হুকুমসমূহ বাস্তবায়নের মূল স্থান হ'ল আদালত। কিন্তু কেউ কি 
নিশ্চয়তা দিতে পারে যে, আদালত থেকে প্রত্যেক বিচারক যে হুকুম প্রদান 
করেন তা শতভাগ সঠিক? যেমন রাসূল ছছো.) বলেন, ৮5৩1) ০০০ (014 


এপ এ ভে ০০০ ৩ এজ এরা 55 তা ১ ০3 ০ ৩১৯৪ 
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১৫৭. সূরা আল-বাকনরাহ, আয়াত নং : ২২৮। 
১৫৮. সূরা আল-বাকনরাহ, আয়াত নং : ২৩০। 


90 ৩৯ 'আমি তোমাদের মতই একজন মানুষ | তোমরা আমার নিকট বিবাদ 


মিমাংসার জন্য এসে থাক। তোমাদের এক পক্ষ অন্য পক্ষ অপেক্ষা দলীল- 
প্রমাণ পেশ করার ক্ষেত্রে অধিক পারদর্শী হ'তে পারে । অতএব আমি যেভাবে 
(তোমাদের বক্তব্য) শুনি সেই মোতাবেক ফয়ছালা দেয়ার পর যদি কাউকে 
তার অন্য ভাইয়ের হকৃ দিয়ে দেই, তাহ'লে সে যেন তা গ্রহণ না করে। 
কেননা, আমি তার জন্য জাহান্নামের একটি অংশই পৃথক করে দিচ্ছি।"১৯ 
অর্থাৎ রাসূল (ছো.) নিজেই যদি তার বিচার শতভাগ সঠিক বা “ক্বাতঈ' হওয়ার 
নিশ্চয়তা না দেন, তবে অন্যদের ক্ষেত্রে তা কিভাবে অকাট্য নিশ্চয়তা বহন 
করবে? সুতরাং বিচারিক আদালতগুলো “যান্ন” বা প্রবল ধারণা ভিত্তিক দলীলের 
আলোকেই পরিচালিত হয়, যা সুপরিজ্ঞাত বিষয়। 


দ্বিতীয়ত, আদালত সাক্ষ্য ও অন্যান্য প্রমাণের ভিত্তিতে রায় প্রদান করে থাকে । 
কিন্ত আমরা সকলেই জানি যে, সাক্ষ্য কখনও ভুল হ'তে পারে কিংবা 
সাক্ষ্যদাতা ভুল ধারণার বশবর্তী হয়েও সাক্ষ্য দিতে পারে। কিন্তু তারপরও 
সাক্ষীর সততার ওপর আস্থা রাখা হয়। পৃথিবীর মুসলিম, অমুসলিম সমস্ত 
আদালত সাক্ষ্যের উপর নির্ভরশীল, যা আদ্যোপান্ত “যানী”। সাক্ষীর জন্য 
সত্যবাদিতা, ন্যায়পরায়ণতাকে শর্ত করা হয় এজন্য যেন প্রবল ধারণার 
মাধ্যমে সঠিক বিষয়টি অবগত হওয়া যায়। 


আল্লাহ বলেন, ১4১ ১1০৬ (| ০2 তা এ 2 ৩ 
০৪ 5০ ৫ 6 ১০৮০৫ 5808 (তি ডন 2 তে ৬ 
১৮০) 3৮19 এএস। 5১9৬5 কিন্তু যদি জানা যায় যে, তারা 
পাপে লিপ্ত হয়েছে, তাহলে প্রথম দু'ব্যক্তি যাদের অধিকার ক্ষুণ্ন করেছে তাদের 
থেকে অপর দু'ব্যক্তি এদের স্থলাভিষিক্ত হবে। অতঃপর তারা আল্লাহ্‌র নামে 
শপথ করে বলবে, “অবশ্যই আমাদের সাক্ষ্য তাদের সাক্ষ্য থেকে অধিক সত্য 
এবং আমরা সীমালজ্বন করিনি; করলে অবশ্যই আমরা যালিমদের অন্তর্ভূক্ত 
হব" ৯৬০ এ আয়াত থেকে স্পষ্টভাবে বোঝা যায় যে, সাক্ষীর ভুল হ'তে পারে। 
ফলে সকল প্রকার সাক্ষ্য “যারী', কিন্তু তা শারঈ আইনে দলীল হিসাবে 


পরিগৃহীত 1১৬১ 


১৫৯. ছহীহুল বৃখারী, হা/২৪৫৮, ২৬৮০, ৬৯৬৯ প্রভৃতি; ছহীহ মুসলিম, হা/১৭১৩। 
১৬০. সূরা আল-মায়িদাহ, আয়াত নং : ১০৭। 
১৬১. ইসমাঈল সালাফী, হজ্জিয়াতে হাদীছ, পৃ. ৩৩-৩৫। 


উ. পৃথিবীর খুব কম সংখ্যক তথ্যই পঞ্চন্দ্রেয তথা মুতাওয়াতির সুত্রে প্রমাণ 
করা সম্ভব। এমনকি পঞ্চন্দেয় দ্বারা প্রাপ্ত তথ্যও সব সময় নিশ্য়তাবোধক অর্থ 
দেয় না। যেমন আমরা রাতের আসমানে খালি চোখে যে তারকার সংখ্যা 
প্রত্যক্ষ করি, তা সত্য ধারণা দেয় না। কেননা তারার প্রকৃত সংখ্যা আমাদের 
প্রত্যক্ষকৃত তারকার চেয়ে শত-কোটিগুণ বেশী, যা প্রমাণিত সত্য। অথচ 
আমরা তা স্বচক্ষেই দেখেছি। দূর পাহাড়ের বড় বড় বৃক্ষরাজি আমাদের চোখে 
ক্ষুদ্র শাখার মত দেখায়। কিন্তু বাস্তবে তা নয়। অতএব একান্ত স্বচক্ষে দেখা 
জিনিসও যখন ভুলের উধ্র্বে নয়, তখন সীমিত মানবীয় সামর্থ দিয়ে কোন 
বিষয়ে অকাট্য জ্ঞান লাভের দাবী করা সুকঠিন বিষয় । 


চ. খবর ওয়াহিদ 'সুপ্রসিদ্ধ' (১৯৫) না হওয়াই তার সঠিক না হওয়ার 
দলীল- এই দাবীর জবাবে ড. আলী জারীশাহ (১৯৩৫-২০১১খি.) বলেন, 
কোন বিষয় সুপ্রসিদ্ধ হওয়ার সাথে তার সঠিক হওয়ার সম্পর্ক নেই, যেমন 
সম্পর্ক নেই সত্য এবং বাস্তবতার মাঝে । সত্য কখনও বাস্তব হ'তে পারে, 
আবার অবাস্তবও হ'তে পারে। তেমনি বাস্তবতা কখনও সত্য হ'তে পারে, 
আবার অসত্যও হ'তে পারে । অনুরূপভাবে সুপ্রসিদ্ধ বিষয় কখনও সঠিক হতে 
পারে, তেমনি বেঠিকও হ'তে পারে । আবার সঠিক বিষয় কখনও সুপ্রসিদ্ধ 
হ'তে পারে, আবার অপ্রসিদ্ধও হ'তে পারে ।১৬২ 


ছ. আল্লাহ তার রাসূল (ছা.) সম্পর্কে বলেছেন, “আমার রাসুল তোমাদের কাছে 
যা নিয়ে এসেছেন তা তোমরা গ্রহণ কর এবং যা থেকে তোমাদেরকে নিষেধ 
58 ।১* সুতরাং তা যদি বিশ্বস্ত সূত্রে পাওয়া যায়, 

তবে তার ওপরই বিশ্বাস স্থাপন করতে হবে । তাকে অকাট্য এবং ধারণানির্ভর 
ভারে নিউরন রি কেরন নিজ পরিত্যাগ করা 


সমগ্র মুসলিম উম্মাহর নীতিবিরোধী 1১১৪ আল্লাহ বলেন, ৮৫ ৩১৮৮ 
১৩ ৪ ১৯ ৯5 এ৯ এ ঠ পি ও চন ০১৯ ১ ৫) 
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অংশ বিশ্বাস কর, আর কিছু অংশ অবিশ্বাস কর? তোমাদের মধ্যে যারা এরূপ 
করে, পার্থিব জীবনে তাদের দুর্গতি ছাড়া কিছুই পাওয়ার নেই। আর 
ক়্ামতের দিন তাদেরকে কঠোরতম শাস্তির দিকে ফিরিয়ে দেয়া হবে ।”* 


১৬২. ড. আলী জারীশাহ, মাছাদিরস্শ শারী'আহ আল-ইসলামিয়াহ, পৃ. ৩৫। 

১৬৩. সুরা হাশর, ৭ নং আয়াত। 

১৬৪. ড. মুহাম্মাদ আলী আছ-ছাবুনী, আস-সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ আল-মুতাহ্হারাহ, পৃ. ৫৯-৬০। 
১৬৫. সুরা আল-বাকারাহ, আয়াত নং : ৮৫। 


২য় পরিচ্ছেদ 
ইতিহাসগত সমালোচনা 


সংশয়-১ : হাদীছের সংরক্ষণ পদ্ধতি ছিল শ্রুতি ও স্মৃতিবাহিত। 


হাদীছ অস্বীকাকারী এবং প্রাচ্যবিদদের একটি সাধারণ যুক্তি হ'ল, 
হাদীছ মুখে মুখে প্রচারিত হয়েছে। অতএব এতে বর্ণনাকারী স্মৃতি বিভ্রাটের 
কারণে নিশ্চয়ই ভুল করবেন। মানুষ মাত্রই এমন ভুল হওয়া স্বাভাবিক। 
সুতরাং হাদীছ সংকলনের যুগ পর্যন্ত হাদীছ সঠিকভাবে সংরক্ষিত থাকতে পারে 
না। এজন্য হাদীছ শরী“'আতের কোন দলীল হিসাবে গ্রহণযোগ্য নয়। 


ট্রি 


পর্যালোচনা : 


ক. প্রাথমিক যুগে মুখস্থকরণ এবং শ্রুতিবর্ণনাই ছিল জ্ঞান সংরক্ষণের প্রধান 
মাধ্যম । বর্তমান যুগের প্রেক্ষাপটে লেখনীকে মুখস্তকরণের চেয়ে অধিকতর 
বিশ্বস্ত এবং প্রামাণিক মনে হতে পারে। কিন্তু বাস্তবতা হ'ল যে, লেখনীতেই 
ভুল হওয়ার সম্ভাবনা বেশী থাকে কিংবা সঠিকভাবে সংরক্ষণ না করতে পারলে 
বিনষ্টও হয়ে যায়। এ জন্য মুহাদ্দিছগণকে দেখা যায় যে, তারা লেখনীর চেয়ে 
শ্রুতিবর্ণনাকে অধিক প্রাধান্য দিতেন । তারা বর্ণনাকারীদের বর্ণনা গ্রহণের সময় 
তাদের শ্রুত বর্ণনা (সিমা") সর্বসম্মতভাবে গ্রহণ করেছেন, অথচ লিখিত বর্ণনা 
(মুকাতাবা, মুনাওয়ালা) গ্রহণে মতবিরোধ করেছেন।৯৬৬ তারা কোন 
বর্ণনাকারীর নিকট থেকে হাদীছ গ্রহণই করতেন না যতক্ষণ না তার স্মৃতিশক্তি 
সম্পর্কে তারা আশ্বস্ত হতেন। এমনকি কেবল স্মৃতিশক্তির তারতম্যের কারণে 
তারা হাদীছকে “ছহীহ ও “হাসান' দুই ভাগে বিভক্ত করেছেন। সুতরাং হাদীছ 
শাস্ত্রে “স্মৃতিশক্তি কোন সাধারণ বিষয় নয় বরং এটি হাদীছ বর্ণনাকারীদের 
বর্ণনার সত্যতা যাচাইয়ের জন্য একটি বহুল ব্যবহৃত উপকরণ (0:601701081 
(6117) । মুহাদ্দিছগণ “আসমাউর রিজাল” এবং “জারাহ ও তাঁদীল' শাস্ত্রে 


১৬৬. ইবনে হাজার আসকৃালানী, হাদিউস সারী মুকাদ্দামাত ফাতহুল বারী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৬। 


উদ্ভব ঘটিয়েছিলেন এই উদ্দেশ্যে, যাতে বর্ণনাকারীদেরকে উক্ত মানদণ্ডে যাচাই 
করা সম্ভব হয়। কারও স্মৃতিশক্তি যদি ত্রুটিপূর্ণ এবং দুর্বল হত, তবে তার 
হাদীছ নিয়মতান্ত্রিকভাবেই গৃহীত হ'ত না, যদি না অপর কোন শক্তিশালী 
হাদীছ তার সপক্ষে না থাকত। 


এখানে আরও লক্ষ্যণীয় যে, এসকল বর্ণনাকারীদের স্মৃতিশক্তিকে 
সাধারণ কিচ্ছা বর্ণনাকারীর মেধার সাথে তুলনা করার সুযোগ নেই । কেননা 
যারা হাদীছ মুখস্থ করতেন এবং অপরের কাছে পৌঁছে দিতেন তাদের নৈতিক 
অবস্থান এমন ছিল যে, তারা হদয়ের পূর্ণ আবেগ ও বিশ্বাস নিয়ে উপলব্ধি 
করতেন যে তাদের দায়িতৃটা কত গুরুতৃপূর্ণ। তারা জানতেন তাদের সামান্য 
অবহেলা ও ভুলের কারণে দুনিয়া ও আখিরাতে তাদেরকে নিন্দিত হতে হবে। 
এই বিশ্বাস তাদেরকে এক প্রগাটু নৈতিকতা ও দায়িতৃবোধে সর্বদা উজ্জীবিত 
রাখত । একজন সাংবাদিক কোন রাষ্ট্রপ্রধান সম্পর্কে সংবাদ তৈরী করার সময় 
যেমন কঠোর সতর্কতা ও দায়িত্শীলতা অবলম্বন করে থাকে, তার চেয়ে 
বহুগুণ দায়িত্শীলতা ও অভিনিবেশ সহকারে ছাহাবী ও তাবেঈগণ তাদের 
প্রাণপুরুষ রাসূল (ছা.)-এর হাদীছ প্রচার করেছেন। এই মনস্তাত্তিক বাস্ত 
আড়াল করতে চান ।১৬৭ 


ছাহাবীগণ রাসুল (ছা.)-এর প্রতিটি পদক্ষেপের অনুসরণ করতেন । 
এমনকি হাদীছ বর্ণনার সময় যে ভঙ্গিতে তিনি বর্ণনা করেছেন, সেই 
বর্ণনাভঙ্গিকে পর্যন্ত তারা প্রজন্ম পরম্পরায় নকল করতেন। যা হাদীছ শাস্ত্রে 
মুসালসাল হাদীছ"৬ নামে পরিচিত। তারা কোন হাদীছের অর্থ বুঝতে না 


১৬৭. 1৬10109101090 1901 1005109101, 1172 41/709771) 075%777717, 1). ১6-88. 
১৬৮. এই হাদীছের উদাহরণ হ'ল যেমন আনাস (রা.) রাসূল (ছা.) হ'তে বর্ণনা করেন, 


তিনি বলেন, ৮১ ০৯৮১ ০৯ ০০০ ১০৪ ০০ ৯ ৩এট] ১৪১৬ ১৩] এ উ 
2275816 স্পা 290 এ ০1০১ এত ও এ ক ০১০১ ০৯৪ :0 ০ 
১০০১ ৩৪০২9 ৩০০ “কোন ব্যক্তি ঈমানের স্বাদ পাবে না যতক্ষণ না সে তাকন্দীরের 
ভাল-মন্দ এবং তার মিষ্টতা ও তিক্ততার প্রতি বিশ্বাস স্থাপন না করে। আনাস রো.) 
বলেন, অতঃপর রাসুল (ছা.) তার নিজের দাড়ি ধরলেন এবং বললেন, 

তাকৃদীরের ভাল-মন্দ এবং তার মিষ্টতা ও তিক্ততা প্রতি বিশ্বাস করি'। হাদীছটি 
উন্লেখের সময় আনাস (রা.) নিজেও রাসূল (ছা.)-এর অনুকরণে দাড়ি ধরেন। অতঃপর 
পরবর্তী সমস্ত রাবী যখন হাদীছটি বর্ণনা করতেন তখন একইভাবে নিজেদের দাড়ি 
ধারণ করতেন। রাসূল ছছো.)-এর কথা ও বাচনভঙ্গি এভাবে হুবহু নকল করার 
পদ্ধতিকে মুসালসাল হাদীছ বলা হয়। ইমাম আল-হাকিম (৪০৫হি.) এই উদাহরণটি 


পারলে তা পুনরায় জিজ্ঞাসা করে স্পষ্ট হয়ে নিতেন। তারা খুব কাছ থেকে 
পর্যবেক্ষণ করেছেন কিভাবে ও কোন পরিবেশে রাসুল ছা.) কী বলেছেন এবং 
কী করেছেন। সুতরাং তারা প্রত্যেকেই স্বয়ং ছিলেন হাদীছের লিখিত 
পাওুলিপির সমতুল্য । কেবল একটি নয় বরং শত শত লিখিত পাগুলিপি। 
মানাধির আহসান গিলানী (১৮৯২-১৯৫ডখি.) তাই যথার্থই বলেছেন, 
ছাহাবীদের সংখ্যা এবং তাদের মুখস্থৃশক্তি এবং আমলের উপর তাদের চূড়ান্ত 
আগ্রহের বাস্তবতাকে সামনে রাখলে এটা বলা মোটেও বাড়াবাড়ি হবে না যে, 
আমাদের এ ইতিহাস যার নাম হাদীছ, তার পূর্ণাঙ্গ এবং অপূর্ণাঙ্গ জীবন্ত 
পাগ্ুলিপির সংখ্যা রাসূল (ছা.)-এর যুগেই লাখের কোঠায় পৌঁছে গিয়েছিল ।৯১৯ 

অতএব এটি ভাবার কোন অবকাশ নেই যে, হাদীছ শাস্ত্র প্রাথমিক 
যুগে লিখিত সংকলিত না হওয়ায় তা সঠিকভাবে সংরক্ষিত হয় নিঃ বরং 
তৎকালীন সমাজে মুখস্থকরণই যে সবচেয়ে শক্তিশালী ও নিরাপদ মাধ্যম ছিল, 
তার বড় প্রমাণ হ'ল মুহাদ্দিছগণ শ্র€তিবর্ণনাকে সর্বোচ্চ গুরুত্‌ প্রদান করেছেন 
এবং স্মৃতিশক্তিকে হাদীছ বর্ণনাকারীদের প্রধানতম যোগ্যতা হিসাবে নির্ধারণ 
করেছেন।১ 

উচ্ভুলবিদ বা ইসলামী আইনজ্ঞজদের নিকটও লিখিত হাদীছের 
তুলনায় শ্রুত হাদীছের গুরুত্ই অধিক। যেমন ইমাম আমেদী বলেন, ১5 ৩1 
১৬) সপ] 5০৮০০ ৬০ 9 ৫ ফ১০৪ এ "দুটি 
হাদীছের মধ্যে একটি হাদীছ যদি হয় রাসূল (ছো.)-এর নিকট থেকে শ্রুত এবং 


অপরটি হয় কিতাবে লিপিবদ্ধ; তবে ভুল এবং ওলট-পালট হওয়ার সম্ভবনা 
থেকে দূরবর্তী হওয়ার কারণে শ্রুত বর্ণনাটিই অধিকতর গ্রহণযোগ্য হবে" ১১ 


সুতরাং লেখনী জ্ঞান সংরক্ষণের একমাত্র মাধ্যম নয় এবং সর্বোত্তম 
মাধ্যমও নয়। বরং মুখস্থকরণ ও হদয়াগমই জ্ঞান সংরক্ষণের সবচেয়ে 
শক্তিশালী হাতিয়ার । বিশেষ করে প্রাটানকালে যখন লেখনীর কোন প্রচলন 


তার স্তর পর্যন্ত বর্ণনাকারীদের ধারাবাহিকতাসহ প্রদান করেছেন (মা'রিফাতু উলৃমিল 
হাদীছ (বৈরূত : দারুল কুতুবিল ইলমিয়াহ, ২য় প্রকাশ : ১৯৭৭খ্রি.), পৃ. ৩১-৩২)। 
১৬৯. মানাধির আহসান গিলানী, তাদবীনে হাদীছ, পৃ. 8৪ । 
১৭০, 1৬1111121101119,0 1901 051072101, 1772 41/1/7097117 0731/777717, 1). 88. 
১৭১. আবুল হাসান আল-আমিদী, আল-ইহকাম ফী উচ্ভুলিল আহকাম, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ২৮৪ । 


ছিল না, তখন শ্রুতি থেকে স্মৃতিতে ধারণ করাই একমাত্র এবং সর্বাধিক 
শক্তিশালী মাধ্যম হিসাবে ব্যবহৃত হয়েছে। 


খ. জ্ঞান সংরক্ষণের জন্য লিপিবদ্ধকরণ শ্র্তিবর্ণনার চেয়ে অধিকতর নিশ্চয়তা 
বহন করে না। কেননা জ্ঞান সংরক্ষণের সঠিক উপায় হ'ল, একজন সুপরিচিত 
ন্যায়পরায়ণ ও বিশ্বস্ত ব্যক্তি অপর একজন সুপরিচিত ন্যায়পরায়ণ ও বিশ্বস্ত 
ব্যক্তির নিকট তা পৌঁছে দেবেন, সেটা শ্রুতিবর্ণনার ভিত্তিতে হোক, কিংবা 
লেখনীর ভিত্তিতে হোক। যদি দু'টি একত্রিত হয় তবে নিঃসন্দেহে তা 
সংরক্ষণের অধিকতর শক্তিশালী উপায়। কিন্ত যদি ন্যায়পরায়ণতা ও বিশ্বস্ততা 
হারিয়ে যায়, তবে শ্রুতিবর্ণনা বা লেখনীর কোন মূল্য থাকে না; বরং এক্ষেত্রে 
যদি লেখক ছাড়া শুধুমাত্র লেখনী থাকে, তবে তা কোনভাবেই গ্রহণযোগ্য হয় 
না। কেননা লেখকের নাম-পরিচয় ছাড়া লেখনীর কোনই মূল্য নেই। যার বাস্ত 
ব প্রমাণ হ'ল ইহুদী এবং খৃষ্টানগণ, যারা তাওরাত ও ইঞ্জিল লিপিবদ্ধ করত, 
কিন্তু ন্যায়পরায়ণতা না থাকায় তারা কিতাবের মধ্যে নানা বিকৃতি ও 
পরিবর্তন-পরিবর্ধন ঘটিয়েছিল। এমনকি এর লেখকদের পরিচয়ও সঠিকভাবে 
জানা যায় না। ফলে এই কিতাবদ্বয়ের কোন কিছুই আমাদের নিকট 
বিশ্বাসযোগ্য মনে হয় না বরং তা আমরা মূল আল্লাহ প্রেরিত কিতাবের বিরোধী 


বলে বিশ্বাস করি।* আল্লাহ নিজেই তাদের উদ্দেশ্যে বলেন, দি 
045 ৩ 41950 এ] ৪ 005 ৩৮5 0৮6 তেজ ০৮৪৩ 
১৮-৩৩-5833 ১৮০ ভি ৫ পট 2 অতঃপর দুর্ভোগ তাদের 
জন্য, যারা নিজেদের হাতে কিতাব লেখে এবং বলে যে, এটা আল্লাহ্র পক্ষ 
হ'তে আগত । যাতে তার বিনিময়ে সামান্য কিছু অর্থ রোজগার করতে পারে। 
অতএব দুর্ভোগ, তাদের হস্ত যা লিপিবদ্ধ করেছে তার জন্য এবং দুর্ভোগ 
তাদের উপার্জনের জন্য ।'১* এজন্য মুহাদ্দিছগণ সর্বাগে বর্ণনাকারীর পরিচয়, 
তার বিশ্বস্ততা এবং মুখস্থ ও হৃদয়াঙগমের শক্তি যাচাই করতেন, তারপর তার 
বর্ণনা গ্রহণ করতেন। 


গ. শুধু হাদীছের ক্ষেত্রেই নয়, বরং প্রাচীন আরবী কবিতা, বিভিন্ন জাতির 


ইতিহাস, বংশলতিকা প্রভৃতি সংরক্ষণেও তৎকালীন আরব সমাজ সব সময় 
শ্রুতি বর্ণনার ওপর নির্ভরশীল ছিল। উদাহরণস্বরূপ আরব কবিদের 


১৭২. দ্র. আব্দুল গনী আব্দুল খালিক, হুজ্জিয়াতুল হাদীছ, পৃ. ৩৯৯। 
১৭৩. সুরা আল-বাকারাহ, আয়াত : ৭৯। 


কবিতাসমূহও ৩য় শতাব্দী হিজরীর পূর্বে গ্রন্থাবদ্ধ হয়নি। এগুলো মানুষের 
স্মৃতিতে কিংবা কারো ব্যক্তিগত চিরকুটে সংরক্ষিত ছিল। পরবর্তী প্রজন্মে 
আল-আসমারী (২১৩হি.), আবু উবাইদাহ (১৫৭হি.) প্রমুখের মাধ্যমে তা 
গ্ন্থাবদ্ধ হয় ।১৭ শুধুমাত্র ইসলামী জ্ঞান ও কবিতার ক্ষেত্রেই নয় বরং ইতিহাস, 
ব্যাকরণ, সাহিত্য, দর্শন ও কলার বিভিন্ন শাখাতেও তা সমভাবে মূল্যায়িত 
হত।১ এজন্য মুসলিম সমাজে আগাগোড়াই স্মৃতিনির্ভর জ্ঞান প্রাধান্য 
পেয়েছে। এমনকি আধুনিক যুগে লেখনীর যাবতীয় উপায়-উপকরণ উপস্থিত 
এবং মুখস্থকরণের প্রয়োজনীয়তা নিতান্তই গৌণ; কিন্তু তা সত্তেও সারা বিশ্বে 
লক্ষ-কোটি কুরআনের পূর্ণ হাফেয রয়েছে এবং প্রতিনিয়ত তৈরী হচ্ছে। 
সুতরাং যে যুগে লিখিত সংরক্ষণের ব্যবস্থা ছিল অপ্রচলিত এবং মুখস্থকরণই 
ছিল জ্ঞান সংরক্ষণের প্রধান মাধ্যম, সে যুগে হাদীছ মুখস্থকরণের মাধ্যমেই 
সংরক্ষিত হয়েছিল, তাতে বিস্ময়ের কি রয়েছে? সমগ্র কুরআন মুখস্থকরণ যদি 
লক্ষ-কোটি মানুষের পক্ষে এই যুগেই সম্ভব হয়, তবে যে যুগ ছিল নিখাদ স্মৃতি 
নির্ভরতার যুগ, সে যুগে হাদীছ মুখস্থ রাখা কী এতই সুকঠিন ব্যাপার ছিল? 

ঘ. পূর্ববতী এবং পরবর্তী যুগের মুহাদ্দিছগণ হাদীছ লিখিতভাবে সংকলিত 
হওয়ার পরও শ্রত বস্তকে একচেটিয়াভাবে প্রাধান্য দিতেন। এর সবচেয়ে বড় 
প্রমাণ হ'ল ২য় শতকের শুরু থেকেই প্রায় প্রত্যেক মুহাদ্দিছের নিকট হাদীছের 
লিখিত পাগ্ডুলিপি সংরক্ষিত থাকলেও তারা অপরের নিকট হাদীছ বর্ণনা 
করতেন “আমাদেরকে বলেছেন” ৫) কিংবা “আমাদেরকে সং 

দিয়েছেন” (3. -) প্রভৃতি শ্রুতিবাচক শব্দ দ্বারা । অর্থাৎ তারা পুস্তকের চেয়ে 
ব্যক্তিকে অধিক গুরুত্‌ প্রদান করতেন। তারা পাগ্ুলিপি নির্ভর জ্ঞান এবং 
এতদসংক্রান্ত ভুল-্রান্তির সম্ভবনা দূর করার জন্য পাগ্ুলিপির পাশাপাশি 
হাদীছটি বর্ণনাকারী উস্তাদ থেকে স্বকর্ণে শ্রবণের বিষয়ে বিশেষ গুরুত্বারোপ 
করতেন। এজন্য হাদীছ শিক্ষাদানের ক্ষেত্রে গ্রন্থের বা পাগুলিপির উদ্ধৃতি 
প্রদানের নিয়ম ছিল না। বরং বর্ণনাকারী শিক্ষকের নাম উল্লেখ করার নিয়ম 
ছিল। মুহাদ্দিছদের পরিভাষায় “আমাদেরকে বলেছেন (7০) কিংবা 


“আমাদেরকে সংবাদ দিয়েছেন" 0১০) পরিভাষাটির অর্থ হ'ল আমি তীর পুস্ত 


১৭৪. 015501 ১0110916, 1172 (572515 911.1127717776 17 15121: 77071 1716 
441%79119 172 4299, 0). 5. 
১৭৫. 1010, 0. ১4-120, 192-1293. 


কটি তার নিজের কাছে বা তার অমুক ছাত্রের কাছে পড়ে স্বকর্ণে শুনে তা 
থেকে হাদীছটি উদ্ধৃত করছি।+ 

এজন্য ইমাম বুখারী (২৫৬হি.) তার গ্রন্থে হাদীছ বর্ণনার সময় ইমাম 
মালিক সূত্রে অনেক হাদীছ বর্ণনা করলেও কোথাও মুওয়াত্বী মালিক গ্রন্থের 
উদ্ধৃতি দেননি, বরং সরাসরি যারা ইমাম মালিকের মুখ থেকে শুনেছেন তাদের 


উদ্ধৃতি দিয়েছেন। উদাহরণস্বরূপ ছহীহ বুখারীর একটি হাদীছ - ..প ৬২০. 
3:572০৯ ৪০৮ ০থা ০৪ ০৩৪ ০৪ এত ৩৪ এপ ও 
62919 3 তলত এট 05১ ৯ 69 75১ ৮1৮5 এত | এ | 0৯) 
০.৬ )৮১ ০৩] সপ 3] েজ এুঙ ঞ। এট ৪৪ ৩ ১৯১ ৭৭০ ১৩৪ 
(1 'আমাদের নিকট বর্ণনা করেছেন আবদুল্লাহ ইবনু মাসলামা, তিনি মালিক 


থেকে, তিনি আবু যিনাদ থেকে, তিনি আ'রাজ থেকে, তিনি আবু হুরায়রা 
থেকে বর্ণনা করেছেন, রাসূল (ছা.) শুক্রবারের কথা উল্লেখ করে বলেন, এই 
দিনের মধ্যে একটি সময় রয়েছে কোন মুসলিম যদি সেই সময়ে দাঁড়িয়ে 
ছালাতরত অবস্থায় আল্লাহ্‌র নিকট কিছু প্রার্থনা করে তবে আল্লাহ তাকে তা 
প্রদান করেন। রাসূল (ছা.) হাত দিয়ে ইঙ্গিত করেন যে, এই সুযোগটি স্বন্ল 
সময়ের জন্য ।*১৭৭ 


একই হাদীছ ইমাম মুসলিম (২৫৬হি.) যখন উল্লেখ করছেন, তখন 
তিনি সনদ বর্ণনা করছেন এভাবে যে ৮ ০০) :00 ০৩৮ ৩৫ ৬ ৮০১ 
৩৪ ০১59 ভা ৩৪ ০ ০ এএ৩ ৩ পঞ ০ আও ১০৮৩০ ০০৩ 
১০০৯ ৬ ৬৮ ০৩১০ অর্থাৎ তিনি দুইটি সুত্রে হাদীছটি বর্ণনা করছেন একটি 
হ'ল ইয়াহইয়া ইবনু ইয়াহইয়া থেকে যিনি ইমাম মালিকের নিকট হাদীছটি পাঠ 
করে ইমাম মুসলিমের নিকট বর্ণনা করেছেন আর অপর সূত্রে কুতাইবা ইবনু 


সাঈদ ইমাম মালিকের নিকট থেকে শ্রবণ করে তীকে সংবাদ দিয়েছেন ।১৮ 
এখানেও দেখা যায় ইমাম মুসলিম “মুয়াত্তা মালিক' কিতাব থেকে উদ্ধৃতি না 


১৭৬. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুল ফীল হাদীছ আন-নববী, ২য় খণ্ড, পৃ. ৫৮৭-৫৯৪: 
ড. আব্দুল্লাহ জাহাজীর, হাদীসের নামে জালিয়াতি (ঝিনাইদহ : আস-সুন্নাহ 
পাবলিকেশন, ৩য় প্রকাশ : ২০০৮খি.), পৃ. ৯১-৯২। 

১৭৭. ছহীহুল বৃখারী, হা/৯৩৫ | 

১৭৮. হুহীহুল মুসলিম, হা/৮৫২। 


দিয়ে সরাসরি বর্ণনাকারীর শ্রুতির উদ্ধৃতি দিয়েছেন। অথচ সেই বর্ণনাকারী 
নিজেই বলছেন যে, তিনি ইমাম মালিকের নিকট হাদীছটি লিখিত পাগুলিপি 
থেকে পাঠ করেছিলেন । 


অনুরূপভাবে আবু দাউদ (২৭৫হি.)১৯, আত-তিরমিযী 
(২৭৯হি.)৯৮০, আন-নাসাঈ (৩০৩হি.)৯৯, ইবনু হিব্বান (৩৫৩হি.)৯১, আত- 
তাবারানী (৩৬০হি.)+* সকলেই হাদীছটি ভিন্ন ভিন্ন সূত্রে ইমাম মালিক থেকে 
বর্ণনা করেছেন কিন্তু কেউই “মুওয়াত্বী মালিক' কিতাব থেকে উদ্ধৃতি দেন নি। 
এমনকি পঞ্চম শতকের মুহাদ্দিছি আবু বকর আল-বায়হাকী (৪৫৮হি.) 
হাদীছটি কয়েকটি সুত্রে ইমাম মালিক থেকে বর্ণনা করেন। কিন্তু কোথাও 


'মুওয়াত্ী মালিক'-এর উদ্ধৃতি দেননি । যেমন : ৮৫ 4৩৫ ৪৬ ০০০ 
১৪৯] ১৯ | এ উ ০০ 0৮9০ 0590০ এল ৩ এপ সি ০০০৮৮ 
১০৬] ০ ০৫ ৮৩ সা9 এ) ৪০৮৮] এ 8০5) ৯9 ০47 ঝা 
০৪৬৮৬] জা ০৬৪০ 0 শে তি দ9 0 এপি ০১৩। 03299 
৬৭) টা প্রভৃতি সনদ+” 

এ সকল সনদে ইমাম বায়হাকী ধারাবাহিক অন্তত ৮টি স্তরের 
বর্ণনাকারীর নাম ব্যবহার করেছেন। কিন্তু তারা সকলেই ৫৮) কিংবা 
(২ ৯) শব্দ দ্বারা শ্রুতিবর্ণনা করেছেন । এর অর্থ তারা কেবল মৌখিকভাবে 


শুনেছেন তা নয়, বরং পুস্তকটি উধ্বতন বর্ণনাকারীকে বিশুদ্বভাবে পাঠ করতে 
শুনেছেন কিংবা বর্ণনাকারী তার নিকট নিজেই পাঠ করেছেন। এভাবে 
প্রত্যেকেই তার উর্ধ্বতন বর্ণনাকারীর নিকট সরাসরি শ্রবণ করেছেন কিংবা তার 
নিকট পুস্তকটি পাঠ করেছেন। এটাই হ'ল মর্মীর্থ। কেননা ইমাম মালিকের 


১৭৯. সুনান আবী দাউদ, হা/১০৪৬। 

১৮০. স্নানুত তিরমিযী, হা/৪৯১। 

১৮১. আস-স্ৃনানূল কৃবরা, হা/১৭৬০। 

১৮২. ছহীহ ইবনু হিব্বান, হা/২৭৭২। 

১৮৩. কিতাবুদ দু'আ, হা/১৭০। 

১৮৪. আল-বায়হাকী, আস-সুনানুল কুবরা, হা/৫৯৯৮। 


“মুওয়াত্তা' কিতাবটি তখন বাজারে কিনতে পাওয়া যেত। বাজার থেকে সেই 
পাণ্ডুলিপি কিনে সরাসরি তার উদ্ধৃতি দিয়েই মুহাদ্দিছগণ হাদীছটি উল্লেখ 
করতে পারতেন । কিন্তু সতর্কতাবশত এবং লিপিবদ্ধ বস্ততে ভুল-্রান্তি থাকার 
আশংকায় তারা হস্তলিখিত পাুলিপির ওপর এককভাবে নির্ভর করেননি; বরং 
ধারাবাহিকভাবে প্রতিটি প্রজন্মে পাপ্ুলিপিটি পাঠকারী কিংবা শ্রবণকারীদের 
উদ্ধৃতি দিয়েছেন। আর এভাবে মূল পুস্তকটি উপস্থিত থাকলেও মুহাদ্দিছগণ 
নিয়মতান্ত্রিকভাবেই পুস্তকের উদ্ধৃতি না দিয়ে শ্রুতির উদ্ধৃতি দিতেন। 


স্মৃতিনির্ভর এ পদ্ধতি বর্তমান যুগে প্রচলিত গ্রন্থের নাম এবং পৃষ্ঠা 
খ্যা উল্লেখ করে যে তথ্যসূত্র প্রদান করা হয়, তার চেয়ে অধিকতর সুক্ষ্ম ও 
নিরাপদ । যার প্রমাণ হ'ল- ইহুদী-খিষ্টানরা তাদের ধর্মগ্রন্থ সংকলন করতেন। 
কিন্তু তবুও তাদের ধর্মগ্রন্থ তাওরাত ও ইঞ্জিল বিকৃত হয়ে পড়েছে এবং তাতে 
এত বেশী ভুল রয়েছে যা গণনা করে শেষ করা যায় না। যে কোন ইহুদী ও 
খৃষ্টান পণ্ডিত এ কথা একবাক্যে স্বীকার করেন; কিন্তু মুসলমানরা তাদের 
ধর্মগ্রন্থে এই ভুল-ভ্রান্তি ও বিকৃতি প্রতিরোধ করতে সক্ষম হয়েছিলেন। কেননা 
তারা মৌখিক বর্ণনা ও শ্রুতির ওপর অধিক গুরুত্বারোপ করতেন । 


এছাড়া এখান থেকে আরও প্রমাণিত হয় যে, হাদীছ ৩য় শতকে 
লিপিবদ্ধ হয় নি, বরং ১ম শতাব্দী থেকেই লিখিতভাবে সংকলিত হয়েছে। কিন্ত 
মুহাদ্দিছগণ সে পাপ্টলিপিকে তথ্যসূত্র হিসাবে ব্যবহার না করে 
বর্ণনাকারীদেরকে তথ্যসূত্র হিসাবে ব্যবহার করতেন । মুহাদ্দিছদের এই পদ্ধতি 
না জানার কারণে সম্পূর্ণ অজ্ঞতাবশত ধারণা করা হয় যে, হাদীছ শত শত 
বছর ধরে কেবল শ্রুতিবর্ণনার ভিত্তিতেই সংরক্ষিত হয়েছে। 


উ. আধুনিক যুগে প্রচলিত উতৎ্ন সমালোচনা (39109 01710101917) পদ্ধতি 
ব্যবহার করে একদল প্রাচ্যবিদ পণ্ডিত হাদীছ শাস্ত্রের বিশুদ্ধতাকে অস্বীকার 
করেছেন এ কারণে যে, তা শ্রুতিনির্ভর বর্ণনা ।৯৬ তাদের নিকট মুহাদ্দিছগণের 


১৮৫. ড. আযিয়া আলী তৃহা, মানহাজিয়াত জামঈস সুন্নাহ ওয়া জামঈল আনাজীল (কুয়েত : 
দারুল বুহুছ আল-ইলমিয়াহ, ১৯৭৮খি.), পৃ. ১৬৮; ড. আব্দুল্লাহ জাহাঙ্গীর, হাদীসের 
নামে জালিয়াতি, পৃ. ৯৫। 

১৮৬, 90100 91790100819 11772 92012071077 147/121/- ০0771971277 
(97179571107 07151777710 ১7157171077 127191977 (00010: 001৭, 017১, 
1978); 7৪101019, 07006 2170. 1৬110171961 00901 77929771577, 4৯101601 
000, 1176 15771744707010 42751977001 /77911107- 4 ১০9%৮০2-07717001 
9110), 02179. 1৬11011901 130101001 (91110006010: 1110 1027511] 1791639, 
1110. 1994). 


গৃহীত অবিচ্ছিন্ন সুত্রে প্রাপ্ত শ্রুত বর্ণনা (৬6181 501০9) হাদীছের 
এঁতিহাসিক সত্যতা নিশ্চিত করে না। এর পরিবর্তে তারা দৃষ্টিগাহ্য প্রমাণ 
(৬1508] 301০০) তথা প্রত্বতাত্তবিক, লৈখিক+”' প্রভৃতি প্রমাণকে সত্যতা 
নির্ণয়ের মাপকাঠি নির্ধারণ করেছেন। ফলে হাদীছ সম্পর্কে তাদের গবেষণা 
ধারা পরিণত হয়েছে অতি সংকীর্ণ ও বাস্তবতাবিরোধী। সামাজিক ও 
সাংস্কৃতিক পারিপার্থিকতাকে সঠিকভাবে বিবেচনায় না এনে কেবল দৃষ্টিগ্াহ্য 
প্রমাণকে একমাত্র অবলম্বন করার অসহিষ্ণু, সংশয়বাদী এবং একদেশদরশশী 
নীতি প্রয়োগের মাধ্যমে তারা অবলীলায় ইতিহাসের এক জাজ্বল্যমান বাস্ত 
বতাকে পাশ কাটিয়ে গেছেন*” এবং কাল্পনিক অবস্থান থেকে সত্যকে আড়াল 
করার চেষ্টা করেছেন। যার ফলে প্রমাণ উপস্থিত থাকা সত্তেও তাদের পক্ষে 
কেবল ধারণার বশবর্তী হয়ে এবং পক্ষপাতমূলকভাবে হাদীছ শাস্ত্রকে বিতর্কিত 
করা সম্ভব হয়েছে। অথচ এর বিপরীতে মুহাদ্দিছগণের নীতি ছিল অনেক বেশী 
বাস্তবতাভিত্তিক, নমনীয় এবং বহুদেশদশী | মুখস্থকরণ বা শ্রুতিনির্ভরতাকে 
তারা কখনও যেমন অগ্রাহ্য করেননি, তেমনি একচেটিয়াভাবে গ্রহণও 
করেননি । কেননা তারা ছিলেন সেই যুগের এবং সেই সমাজের সন্তান। তারা 
ভালভাবেই জানতেন তৎকালীন শ্রুতিনির্ভর জ্ঞান বিনিময়ের আদ্যপান্ত। ফলে 
তারা সমকালীন প্রেক্ষাপট থেকে সর্বাধিক উপযুক্ত এবং গ্রহণযোগ্য পদ্ধতিতেই 
হাদীছের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাই করেছেন এবং তাদের গবেষণাকে ঢালাও মন্তব্য ও 
উৎকট সারলীকরণ থেকে মুক্ত রেখেছেন। মূলত তারাই ছিলেন পৃথিবীর 
ইতিহাসে সর্বপ্রথম নির্মোহ বিশ্লেষণমূলক গবেষণা ধারার আবিষ্কারক। 


১৮৭. অনেক সময় লিখিত প্রমাণও তাদের কাছে যথেষ্ট হয় নি। ফলে বিভিন্ন রাষ্ট্রপ্রধানদের 
কাছে লিখিত রাসূল (ছা.)-এ চিঠিসমূহকেও তারা শব্দগত সমালোচনা (০৫081 
010101917) তথা প্রাটান লিপিবিজ্ঞান (91950519131), স্থানিক বিবরণ 
(00005191175) প্রভৃতি গবেষণা সূত্রে ফেলে বানোয়াট প্রমাণ করতে চেষ্টা 
করেছেন। দ্র. ৯. 1৬101010017615 20, 1747//07777770 01 ৫297174 
(00010: (187000010 1১099, 1959) 1). 346) |. 13. ১০11০], 45071 
47010 77096, 007771771726 1715107)) 0747910 71157071776. 447910 
17112791776 19176 12717011176 (/7710777407 4227104 (08100110900 
01]; (08101011956 69101৮01916 71999, 1983) 1). 152; 41019০10 
000, 1176 15771744707010 42751977001 /777711107-4 ১০9%৮০2-0777001 
91240), [0. 7. 

১৮৮, 92191) 20702111৬11129) 9791 17701107770 5071001 09797110975 
17 1176 /)901:77127715 21171114150 10 176 17709171721 1411770771771970 
(05101)0101191)69 1)00001911115915) (00101৮919165 01৬11011591), 2010), 
1). 281. 


অন্যদিকে প্রাচ্যবিদ পণ্তিতগণ ইতিহাস বিশ্লেষণের যে সুত্র গ্রহণ 
করেছেন তাতেও কেবল লিখিত এবং ইন্ড্রিয়গ্াহ্য বন্তই প্রাথমিক উপাত্ত 
হিসাবে গৃহীত। ফলে তারা হাদীছের চূড়ান্ত লিপিবদ্ধকরণ প্রক্রিয়া শুরুর পূর্বে 
আরও যে সকল ধাপ (আমল, মুখস্থকরণ, ব্যক্তিগত পাগুলিপি সংরক্ষণ প্রভৃতি) 
ছিল তা বেমালুম এড়িয়ে যাওয়ার চেষ্টা করেছেন কিংবা তার দূরবর্তী ব্যাখ্যা 
দিয়ে তথ্যবিকৃতি ঘটিয়েছেন। দুঃখের বিষয় সমকালীন মুসলিম পপ্তিতগণও 
এতে প্রভাবিত হয়ে প্রাচ্যবিদদের মত খপ্তন করার সময় মুখস্থকরণ পদ্ধতির 
চেয়ে লেখনীর মাধ্যমে হাদীছ সংরক্ষণ প্রক্রিয়াকেই অধিক গুরুত্বর সাথে 
উপস্থাপন করেছেন। অথচ এটা ছিল সর্বশেষ ধাপ, যার প্রাথমিক ধাপগুলো 
ছিল হাদীছ মুখস্থকরণ, হাদীছের উপর আমল । আর তা ধারাবাহিকভাবে এক 
প্রজন্ম থেকে অপর প্রজন্মের কাছে হস্তান্তরিত হয়েছিল। সুতরাং লিখিত 
সংকলনের পূর্বে হাদীছ সংরক্ষণের এ দু'টি মৌলিক মাধ্যম (7)6৮1০০)-কে 
আমাদেরকে সক্রিয় বিবেচনায় রাখতে হবে । নতুবা ইতিহাসের ধারাবাহিকতায় 
গভীর শূন্যতার সৃষ্টি হবে। আর মূলত এ বিষয়টি সঠিকভাবে উপলব্ধি করতে 
না পারার দরুণই প্রাচ্যবিদসহ অনেকের মনে এমন ধারণা তৈরী হয়েছে যে, 
হাদীছ যেহেতু রাসূল (ছা.)-এর মৃত্যুর প্রায় ২০০ বছর পর সংকলিত হয়েছে, 
সুতরাং তা ইমাম বুখারী ও তৎকালীন মুহাদ্দিছদের নিজস্ব রচনা । যা সর্বেব 
ইতিহাস অজ্ঞতার ফসল । 


চ. প্রাচ্যবিদদের কেউ কেউ প্রমাণ করেছেন যে, প্রাথমিক যুগে জ্ঞান সংরক্ষণ 
ও বিতরণ প্রধানত মৌখিকভাবে হ'লেও লেখনীর প্রচলনও সমভাবে প্রচলিত 
ছিল। আমেরিকান প্রাচ্যবিদ ড. নাবিয়া এ্যাবোট (১৮৯৭-১৯৮১খি.) তার 
9111715 77 479%70 7//707) 17017)1 গ্রন্থের ২য় খণ্ডে তিনি প্রাচীন 
পাণ্ুলিপিসমূহ বিশ্লেষণ করে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন যে, ছাহাবীগণ 
মৌখিকভাবে ছাড়াও হাদীছ লিখিতভাবে সংরক্ষণ করতেন ।১* এই গবেষণায় 
তিনি দেখিয়েছেন যে, হাদীছের আনুষ্ঠানিকভাবে সংকলন শুরু হওয়ার পূর্বে 
তথা ১ম শতাব্দী হিজরীর পূর্বেই অধিকাংশ হাদীছ কারও না কারও দ্বারা এবং 
কোন না কোন স্থানে লিপিবদ্ধ হয়েছিল ।* তিনি বলেন, 018] ৪174 
%%110001) (:8109170199101. ৮৬০17 118170 11 17810 2117091 001] 1116 
3181, 0181 016 0:20161017 011৬10111011180 23 10291011690 105 1)15 


১৮৯, 181019 40900 :১1%9129 7177 47210 4712747) £012777 - 00%747770 
€977777277107) 0774 4790711097, ৮01. 2১ 1). 6-7. 
১৯০, 1010, ৮0]. 2১1). 39. 


090111)81010115 ৪110 1116] 30100995015 ৮০16, 83 ৪ 17110, 
901711)01100919 9017001101260 81 ০৪01) 906) 01 016 (:8115110155101 
“মৌখিক এবং লিখিত আকারে হাদীছ বর্ণনার চল প্রায় শুরু থেকে হাত ধরাধরি 
করে চলে আসছিল । প্রতিটি যুগে ছাহাবী বা তাবেঈগণ থেকে বর্ণিত মুহাম্মাদ 
(ছা.)-এর হাদীছসমূহ অত্যন্ত সতর্কতার সাথে পরীক্ষা-নিরীক্ষা করে বর্ণনা 
করা হত ঃ 


একইভাবে অপর জার্মান প্রাচ্যবিদ গ্রেগর শোয়েলার (জন্ম : ১৯৪৪) 
তার 716 97957$ 0/1,1167011/76 771 151077: 17071 17164411701 10 
119 1690 গ্রন্থে প্রমাণ করেছেন যে, ইসলাম-পূর্ব আরব সমাজে এবং 
ইসলামের প্রাথমিক যুগে প্রথমত মৌখিকভাবে ও শ্রুতিনির্ভর পদ্ধতিতে জ্ঞানের 
প্রসার ঘটেছিল । কিন্তু তার অর্থ এই নয় যে, লেখনীর প্রচলন তখন ছিল না। 
বরং লেখনীকে প্রাথমিক যুগে দেখা হত স্মৃতিশক্তি সহায়ক (1৬112]001710 
810) হিসেবে ।৯১ তিনি বলেন যে, ইসলামী জ্ঞান-বিজ্ঞান প্রসারের যুগে তথা 
সপ্তম থেকে দশম খিষ্টাব্দ পর্যন্ত সময়কালে শিক্ষাদান এবং জ্ঞান বিতরণের 
পদ্ধতি হিসাবে একদিকে যেমন শ্রুতিনির্ভর পদ্ধতি ব্যবহৃত হ'ত, অপরদিকে 
লিখিত পদ্ধতিও ব্যবহৃত হ'ত। অতঃপর ধীরে ধীরে সময়ের বিবর্তনে এই 
চর্চার পরিসমাপ্তি ঘটে এবং মৌখিক জ্ঞান বিতরণ পদ্ধতি লিখিত পদ্ধতিতে 
এসে স্থায়িত লাভ করে ।১৯ তিনি সফলভাবে প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন যে, 
ইসলামী সাহিত্যের বিশাল সম্ভারের অতি ক্ষুদ্র একটি অংশ ব্যক্তিগতভাবে এবং 
শুধুমাত্র মৌখিক শুনানীর মাধ্যমে প্রচারিত হয়েছে। বন্তত ইসলামী জ্ঞান 
মৌখিক ও লিখিত উভয় পদ্ধতির সমন্বয়ে পরিচালিত হ'ত এবং 
ধারাবাহিকভাবে সময়ের বিবর্তনে তা রূপান্তরিত হয়েছে মৌখিক থেকে লিখিত 
রূপে ।১৯৪ 


সুতরাং প্রাথমিক যুগে কেবলমাত্র শ্রুতিবাহিত পদ্ধতির সাহায্যে 
হাদীছ সংরক্ষিত হয়েছে- এ তত্ব সম্পপূর্ণ ভ্রান্ত, যা স্বয়ং প্রাচ্যবিদরাই খণ্ডন 
করেছেন। 


১৯১. 1010, ৮01. 2, 0. 9. 

১৯২, 015901 ১০10991017, 4776 06772515 071.1570717/76 17 1512777: 77071 176 
:474771191/76 /92, 1). 2-3. 

১৯৩, 1010, 0. ?, 123. 

১৯৪. 1010, 0). 125. 


সংশয়-২ : হাদীছ হ'ল অনারবদের ষড়যন্ত্রের ফসল। 


আসলাম জয়রাজপুরী, তামান্না ইমাদী প্রমুখ ব্যক্তি হাদীছ শাস্ত্রকে 
অনারব মুনাফিকদের ষড়যন্ত্রমূলক উদ্ভাবন দাবী করেছেন।+* তামান্না ইমাদী 
বলেন, “অবস্থা এই দাড়ালো যে, মুনাফিকরা “রাসুল ছা.) বলেছেন'-এর 
আওয়াজ এতই বুলন্দ করল এবং মানুষকে হাদীছ জমা করার ব্যাপারে 
এমনভাবে প্ররোচিত করল যে, মুসলিম দেশসমূহে শত-সহস্র হাদীছ বর্ণনার 
হিড়িক পড়ল এবং লক্ষ লক্ষ হাদীছ সংকলনকারী সৃষ্টি হল। ফলে মানুষের দৃষ্টি 
কুরআন থেকে এতটা দূরে সরে গেল যে, আলিম, ফকীহ এবং মুফতীগণ 
উঠতে লাগলেন ।...এভাবেই হাদীছকে কুরআনের সমমান সম্পন্ন বানিয়ে দেয়া 
হল" [5 
পর্যালোচনা : 

সম্ভবত হাদীছ শাস্ত্রের বিখ্যাত ছয়টি গ্রন্থের সংকলকগণ তথা ইমাম 
বুখারী (২৫৬হি.), মুসলিম (২৬১হি.), আবু দাউদ (২৭৫হি.), তিরমিযী 
(২৭৯হি.), নাসাঈ (৩০৩হি.) এবং ইবনু মাজাহ (২৭৩হি.) খোরাসানের 
বিভিন্ন অঞ্চলের অধিবাসী হওয়ায় এই ভ্রান্ত ধারণার জন্ম হয়েছে। নিম্নে তাদের 
ধারণা খণ্ডন করা হ'ল। 


ক. উমর (রা.)-এর যুগে ২৩ হিজরীতে পারস্য ও খোরাসান অঞ্চল 
মুসলমানদের করায়ত্ব হয়। অতঃপর ধীরে ধীরে সেখানকার অধিবাসীরা 
ইসলাম গ্রহণ করতে থাকে । দ্বিতীয় শতাব্দী হিজরীর শুরুতে যখন হাদীছ 
সংকলনকর্ম আরম্ভ হয়, তখন ইসলামী জ্ঞান-বিজ্ঞানের প্রসারে অনারব 
মুসলমানদের অংশগ্রহণ ছিল নিতান্তই নগণ্য । আব্বাসীয় আমলে অনারব 
সম্পর্কেই বিশেষ জ্ঞান রাখত না, কুরআন ও সুন্নাহর খেদমত করা তো দূরের 
কথা। সুতরাং প্রাথমিক যুগে হাদীছ সংকলনকর্মে যেখানে অনারব 
মুসলমানদের কোন অংশগ্রহণ নেই, সেখানে ষড়যন্ত্র থাকার কোন প্রশ্নই আসে 
না। দ্বিতীয়ত হাদীছ সংকলনের স্বর্ণযুগে আরব মুহাদ্দিছগণ যে সকল হাদীছ 


১৯৫. তামান্না ইমাদী, ই'জাধুল কুরআন ওয়া ইখতিলাফে কিরাআত, পৃ. ২২৫, ইসমাঈল 
সালাফী, হজ্জিয়াতে হাদীছ, পৃ. ৪২। 
১৯৬. তামান্না ইমাদী, ই'জায়ুল কুরআন ওয়া ইখতিলাফে কিরাআত, পৃ. ২৩০-২৩১। 


সংগ্রহ ও সংকলন করেছিলেন তাদের সুত্র থেকে সংগৃহীত হাদীছগুলিই অনারব 
মুহাদ্দিছগণ তীদের স্থীয় গ্রন্থে সন্নিবেশিত করেছিলেন । অর্থাৎ তাদের সংকলিত 
গন্থের হাদীছসমূহ ২য় শতকে সংকলিত হাদীছ্গন্থসমূহে পূর্ব থেকেই সংরক্ষিত 
ছিল। তারা কেবল নতুনভাবে বিন্যাস করেছিলেন। এটি ছিল ইসলামের 
প্রভাবে সমগ্র মুসলিম বিশ্বে শুরু হওয়া ইসলামী জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চার এক অনন্য 
সাধারণ নির্দশন, যা মুসলিম উম্মাহর ইতিহাসে স্বর্ণাক্ষরে লিপিবদ্ধ হয়ে 
রয়েছে। সুতরাং এতে ষড়যন্ত্র খোজা নিতান্তই অবান্তর ও ইতিহাস অজ্ঞতার 
ফসল 1১৯৭ 


খ. সন্দেহ নেই যে, পরবর্তীকালে ইসলামী জ্ঞান-বিজ্ঞান চর্চায় আরবদের 
তুলনায় অনারবগণই বেশী অগ্রসর হয়েছিলেন। ফলে পারস্য-খোরাসান ও 
আন্দালুসিয়ার যমীনে এমন অসংখ্য মুসলিম বিদ্বানের জন্ম হয়েছিল, যারা 
ইসলামী জ্ঞান-বিজ্ঞানের প্রচার ও প্রসারে আরবদের থেকেও অগ্রসরতা এবং 
শ্রেষ্ঠতৃ লাভ করেছিলেন। এর কারণ হিসাবে ইবনু খালদূন (৮০৮হি.) উল্লেখ 
করেন, আরবদের মধ্যে বেদুঈন জীবনব্যবস্থা এবং সরলতা বিদ্যমান ছিল । 
এজন্য শাস্ত্র ও শিল্পকলায় তারা তেমন পারদর্শী ছিল না। তার প্রয়োজনও 
তাদের হ'ত না। কিন্ত অনারব মুসলমানরা এই নতুন দ্বীনকে জানা এবং আরব 
সমাজের সাথে খাপ খাওয়ানোর উদ্দেশ্যে আরবী ভাষা ও শিল্পকলার সাথে 
পরিচিত হ'তে লাগল । শত সহস্র মাইল পাড়ি দিয়ে তারা আরবদের নিকট 
দ্বীনে জ্ঞান আহরণ করতে লাগল । অতঃপর যুগ পরিক্রমায় তাদের হাত ধরেই 
ইত্যাদি শাস্ত্রের জন্ম হয়। আর এভাবেই তাদের মাধ্যমে মুসলিম সমাজে 
জ্ঞানচর্চার নানা দিক ও বিভাগ উন্মুক্ত হয়েছিল ।+” কিন্তু তাদের এই জ্ঞানচর্চার 
পিছনে কোন প্রকার ঘড়যন্ত্র নিহিত ছিল-এই মন্তব্য আধুনিককালের কিছু 
হাদীছ অস্বীকারকারী এবং প্রাচ্যবিদ ব্যতীত বিগত হাজার বছরে কোন একজন 
বিদ্বানও উচ্চারণ করেননি । স্বয়ং তৎকালীন আরবগণই যেখানে তাদের বিরুদ্ধে 
অনারবদের এই যড়যন্ত্র সম্পর্কে বেখবর ছিলেন, সেখানে এত বছর পর 
আবিষ্কৃত এই অভিনব তথ্যের কী মূল্য থাকতে পারে? 


গ. যিয়াউদ্দীন ইছলাহী ১ম শতাব্দী হিজরী থেকে শুরু করে ৮ম শতাব্দীর শেষ 
পর্যন্ত হাদীছ সংকলনে ব্যাপৃত ৭০ জন মুহাদ্দিছের জীবনী উল্লেখ করেছেন, 


১৯৭. মুহাম্মাদ ইসমাঈল সালাফী, হুজ্জিয়াতে হাদীছ, পৃ. ৪১-৪৪। 


১৯৮. ইবনু খালদূন, ম্বকাদ্দামাহ ইবনু খালদুন, বঙ্গানুবাদ : গোলাম সামদানী কোরায়শী 
(ঢাকা : দিব্যপ্রকাশ, ৩য় মুদ্বণ : ২০১৫খ্রি.), ২য় খণ্ড, পৃ. ৩৪৬-৩৪৯। 


যার মধ্যে মাত্র ১২ জন হ'লেন অনারব।১৯১ তাছাড়া ইমাম বুখারী (২৫৬হি.) 
এবং ইমাম ইবনু মাজাহ (২৭৩হি.) ব্যতীত কুতুবে ছিন্তাহ্র বাকি ইমামগণের 
জন্ম খোরাসানে হ'লেও তারা আরব বংশোদ্ুত ছিলেন। যেমন ইমাম মুসলিম 
ছিলেন “বনু কুশাইর' গোত্রের এবং আবু দাউদ ও তিরমিযী ছিলেন যথাত্রমে 
“বনু আয্দ', “বনু সালীম* গোত্রের । আর ইমাম নাসাঈ'র গোত্র সম্পর্কে না 
জানা গেলেও এঁতিহাসিকগণ তাকে আরব বংশোদ্ভূত উল্লেখ করেছেন ।২০? 
সুতরাং বংশগত পরিচয় নিয়ে কোন বিভ্রান্তির অবকাশ নেই, আর না 
অতীতকালে কেউ কখনও প্রশ্ন তুলেছেন। ইসলাম প্রসারের সেই যুগে পৃথিবীর 
নানা প্রান্ত থেকে ইসলামের কেন্দ্রভূমি আরবের মাটিতে এসে মানুষ দ্বীন শিক্ষা 
করেছে। কেউ আরবের মাটিতেই শেষ নিঃশ্বাস ত্যাগ করেছেন। কেউবা 
জীবনের সিংহভাগ আরবের মাটিতে কাটিয়ে শেষ জীবনে নিজ শহরে ফিরে 
গেছেন। কারও বংশপরিচয় তাকে জ্ঞানার্জনে বাধার সৃষ্টি করেনি। এটি ছিল 
জাতি-গোত্র-বর্ণ নির্বিশেষে ইসলামের আন্তর্জাতিকতাবাদ এবং বহুজাতিক 
সৌন্দর্যের এক অনুপম দৃষ্টান্ত । 


সংশয়-৩ : ছাহাবীগণ সকলেই সত্যবাদী ও বিশ্বস্ত ছিলেন না। 

হাদীছ অস্বীকারকারীদের দাবী হ'ল, ছাহাবীগণ সকলে আস্থাভাজন 
ছিলেন না। তারাও আমাদের মত মানুষ ছিলেন। সুতরাং তারাও ভুল বা মিথ্যা 
বলতে পারেন। তাদের মধ্যে অনেকে মুনাফিক ও কবীরা গুনাহগারও ছিলেন । 
সুতরাং তাদের ওপর কি একচেটিয়াভাবে নির্ভর করা যায়? ২১ ড. আহমাদ 
আমীন বলেন, (০৭ ৮৪০ ? ০০৮ 05 ৮8৮) ও পে ৪০৮ ০০653 
০০ ৩৮ এ ০০৩০ ১৮9৪১ 51 ৮০৯০ এটা সুস্পষ্ট যে, ছাহাবীরা 
তাদের যুগে নিজেরাই একে অপরের সমালোচনা করতেন এবং (বিশ্বস্ততা 
ব্যাপারে) কতিপয়কে কতিপয়ের উপরে স্থান দিতেন ।”২০২ 


১৯৯. যিয়াউদ্দীন ইছলাহী, তাযকিরাতুল মুহাদ্দিছীন (লাহোর : দারুল বালাগ, ২০১৪খি.)। 
দ্র. ১ম ও ২য় খণ্ড। 

২০০. ছফীউর রহমান মুবারকপুরী, ইনকারে হাদীছ হকৃ ইয়া বাতিল (হায়দারাবাদ : 
তাওহীদ ওয়া সুন্নাহ ফাউণ্ডেশন, ২০০৮খি.), পৃ. ১৮-২০। 

২০১. মাহমুদ আবু রাইয়াহ, আযওয়াউন আলাস সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ, পৃ. ৩১২, ৩২৬, 
৩২৭। 

২০২. ড. আহমাদ আমীন, ফাজরুল ইসলাম, পৃ. ২১৬। 


ক. সকল মুসলিম বিদ্বান একমত যে, ছাহাবীগণ প্রত্যেকেই ন্যায়পরায়ণ 
ছিলেন। ইবনু আব্দিল বার (৪৬৩হি.) বলেন, "৮ এ ০) ৪৮ ৩৬ 
হা ০৯৯) ৩ ০ ওল এ 6৮১৩৪ ৬৯৯ অভ এ 
০১৭ ৪৬ ৮৫ ৬৬ ২০1১ 'ছাহাবীদের (নৈতিক) অবস্থান সম্পর্কে চুল- 
চেরা বিশ্লেষণের প্রয়োজন নেই কেননা মুসলমানদের মধ্যে হকৃপন্থীগণ তথা 
আহলুস সুন্নাহ ওয়াল জামা“আহ এঁক্যমত পোষণ করেছেন যে, তারা 
প্রত্যেকেই ন্যায়পরায়ণ।”১* ইবনু কাছীর বলেন, -- 19১ "৫5 ২:০০ 
09 9০ 05 ০৭ এ 0১১৩ ৪৮৮০: হ1)জ0। 0৯১ ০, ২৪৮15 5০০ 1৯ 
১৪১), 03১০ ০৮৪ 'আহনুস সুন্নাহ ওয়াল জামা'আহ'র নিকট ছাহাবীগণ 
প্রত্যেকেই ন্যায়পরায়ণ ছিলেন .. মু'তাধিলাদের এই কথা সম্পূর্ণ বাতিল ও 


ভিত্তিহীন যে, ছাহাবীরা ন্যায়পরায়ণ, তবে যারা আলী (রা.)-এর বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
করেছেন তারা ব্যতীত ।২০৪ 


ছাহাবীদের ন্যায়পরায়ণতা আল্লাহ এবং তার রাসূল (ছা.)-এর সাক্ষ্য 
দ্বারা প্রমাণিত। কেননা আল্লাহ তাদেরকে তার রাসূল (ো.)-এর সাহচর্ষের 
জন্য নির্বাচন করেছিলেন এবং তাদের মাধ্যমেই কুরআন ও সুন্নাহ তথা 
ইসলামী শরী“আহ মানবজাতির নিকট পৌঁছিয়ে দিয়েছিলেন। তারাই এই 
দ্বীনকে পৃথিবীর বুকে বিজয়ী করেছিলেন এবং পৃথিবীর প্রান্তে প্রান্তে দ্বীনকে 
ছড়িয়ে দিয়েছিলেন । সুতরাং ছ্বীনের প্রতি তাদের দরদ ও দায়িত্বশীলতা এবং 
আল্লাহ ও রাসূল (ছা.)-এর প্রতি তাদের ভালবাসা ছিল প্রশ্নাতীত। সুতরাং 
তাদের ন্যায়পরায়ণতা সম্পর্কে কোন সন্দেহের অবকাশ নেই। আর উষ্ট্রের 
যুদ্ধে এবং ছিফ্ফীনের যুদ্ধে তাদের মাঝে যে বিবাদ ঘটেছিল, তা এক 
অনিচ্ছাকৃত সংঘাত ছিল কিংবা তাদের ইজতিহাদগত ভুল ছিল। এতে তাদের 
ন্যায়পরায়ণতা ক্ষুণর হয় না।২০৫ 


২০৩. ইবনু আব্দিল বার্র, আল-ইসতী'“আব ফী মা'রিফাল আছহাব (বৈরূত : দারুল জীল, 
১৯৯২খি.), ১ম খণ্ড, পৃ. ১৯। 

২০৪. ইবনু কাছীর, আল-বা 'ইছল হাছীছ, পৃ. ১৮১-১৮২। 

২০৫. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ৪৮; ইবনু কাছীর, 
আল-বা ইছুল হাছীছ, পৃ. ১৮২-১৮৩। 


আল্লাহ বলেন, ১২ ৬ ৮:৬৮ ৩৯9 4 ৬১০ ২০০ 
১০৮ ৪৪৯১৩ সা ৬ ০ ৩৯৩ ০ আচ ১ 
১৯৯৮] ৮ ০৮ ৮৬৯১৯) 'মুহাম্মদ আল্লাহ্র রাসূল এবং তার সাথে যারা আছে 
রুকুকারী, সিজদাকারী অবস্থায় দেখতে পাবে । তারা আল্লাহ্‌র করুণা ও সন্তুষ্টি 
অনুসন্ধান করছে। তাদের আলামত হচ্ছে তাদের চেহারায় সিজদার প্রভাব 
থেকে ১০১ এই আয়াতে আন্রাহ স্বয়ং ছাহাবীদের ন্যায়পরায়ণতার ব্যাপারে 
সাক্ষ্য প্রদান করেছেন। এছাড়া ছাহাবীদের সপক্ষে অনেক জায়গায় সাক্ষ্য 
দিয়েছেন রাসূল (ছা.)। যার মধ্যে সবচেয়ে প্রসিদ্ধ হাদীছটি হ'ল, 40 ০. 
৮৫১ 5 ৩৪৭01 ৫ ০85 ০৪১০ & ০১০৪ আমার যুগের লোকেরাই সর্বোত্তম 
ব্যক্তি। অতঃপর যারা তাদের নিকটবর্তী। অতঃপর যারা তাদের 


নিকটবর্তী ।২০+ এই হাদীছে একই সাথে তাবেঈদের ব্যাপারেও সাক্ষ্য প্রদান 
করা হয়েছে। 

অপর আয়াতে আল্লাহ বলেন, ৫:১৮. $0 ০ ৩550 ৩৯৪৩০)? 
1০৯০১ ০ এ ১ ৯০৯৮ ১৯ ০০03 ০০৪0১ সুহাজির ও 
আনছারগণের মধ্যে যারা অগ্রবর্তী ও প্রথম দিককার এবং যারা তাদের 
অনুসরণ করেছে নিষ্ঠার সাথে, আল্লাহ তাদের প্রতি সন্তুষ্ট হয়েছেন এবং তারাও 
তার প্রতি সন্তুষ্ট ।”২৮ এই আয়াতটিতে আল্লাহ একইসাথে ছাহাবী এবং 
তাদেরকে নিষ্ঠার সাথে অনুসরণকারী তাবেঈদের প্রশংসা করেছেন, যা তাদের 
সততার জন্য সাক্ষ্য হিসাবে যথেষ্ট । 

সুতরাং সরাসরি আল্লাহ এবং রাসুল ছছো.) কর্তৃক সততার সাক্ষ্য প্রাপ্ত 
ছাহাবীদের সম্পর্কে শরী“আতের ব্যাপারে মিথ্যা ও খেয়ানতের সন্দেহ করা 
এবং তাদের ওপর কোন অপবাদ করার ব্যাপারে সংশিষ্ট ব্যক্তিদের জিহ্বা 
আড়ষ্ঠ হওয়া উচিৎ। ইবনুছ ছালাহ (৬৪৩হি.) বলেন, ৬ 4 ৯২৯ ৪২ ৩| 


৩৪৭01 2৮৯1৫ তি এড ১6৮ ৩] ০৪১ ৩৪ ০৮ শেলী ০৪০ 


২০৬. সুরা আল-ফাত্হ, আয়াত : ২৯। 
২০৭. ছহীহুল বুখারী, হা/৩৬৫০-৩৬৫১; ছহীহ মুসলিম, হা/২৫৩৩। 
২০৮. সুরা আত-তাওবাহ, আয়াত : ১০০। 


৯৮0৩ ৮৮ ১৫6 115555 নত 90 ০৮ আই ও ৮ এআ 
৪৮৬] আট ৮৫9৪ ০১ ৬ ৫ লী তা এও এত ও) 
“মুসলিম উম্মাহ সকল ছাহাবীর বিশ্বস্ততার ব্যাপারে এক্যমত পোষণ করেছে। 
এছাড়া যাদেরকে ফিতনা স্পর্শ করেছে (তথা উ্ট্রের যুদ্ধ ও ছিফ্ফীনের যুদ্ধ 
প্রভৃতি) তাদের ব্যাপারেও এঁক্যমত পোষণ করেছেন এমন বিদ্বানগণ, যাদের 
ইজমা গ্রহণযোগ্য হিসাবে পরিগণিত । তাদের প্রতি সুধারণা এবং (মুসলিম 
উম্মাহর জন্য) তাদের অবদানকে বিবেচনায় রেখে এই এক্যমত হয়েছে। যেন 
আল্লাহ নিজেই এই ইজমা“র পথ উন্ুুক্ত করে দিয়েছেন, কেননা তারা ছিলেন 
শরী“আতের ধারক ও বাহক ।”২০৯ 

খ. ছাহাবীগণ পরস্পরের সত্যবাদিতা সম্পর্কে সন্দেহ করতেন বা একে 
অপরের মিথুক বলতেন- এ মর্মে যত বর্ণনা এসেছে তার একটিও বিশুদ্ধ নয়, 
বরং শী'আদের তৈরীকৃত। বরং এ বিষয়ে সঠিক বক্তব্য হ'ল, যখনই তারা 
কোন ছাহাবীর নিকট হাদীছ শ্রবণ করতেন সাথে সাথে তা নির্দিধায় গ্রহণ করে 
নিতেন, কখনও সন্দেহ পোষণ করতেন না।২৯ যেমন আল বারা ইবনু আযিব 
(রা.) বলেন, ৩ ০১4৮ এ ০ এ ০৯০১ ৬৯৭৬ তা এ ০] 
২৯ না ৬০০ ০৬৮% ওসি 155৩ ৫ এ] ৩১ ০0৬৮3 জাত এ 
₹৬। “আমাদের সকলেই রাসূল (ছা.) হ'তে হাদীছ শুনেছে তা নয়, কেননা 
আমাদের কৃষিখামার ছিল, কাজকর্ম ছিল। কিন্তু সেই যুগে মানুষ মিথ্যা কথা 
বলত না এবং তারা উপস্থিতরা অনুপস্থিতদের নিকট হাদীছ পৌঁছে দিত।”২১, 
আনাস (রা.) বলেন, "1.১ 4৮ ঞ॥ ৮ 41 0৯৮১ ০ টি ৩ ৭5 ০ 
(০০0০ ০০৩৩ 755 ০৫৪ একা ০৩ ড৪5, «৮ ০০৬৮ আমরা 
যে সকল হাদীছ তোমাদের নিকট বর্ণনা করি, তার প্রতিটিই রাসূল (ছো.)-এর 
নিকট থেকে শুনেছি এমন নয়। বরং আমাদের সাথীরা আমাদের কাছে বর্ণনা 
করতেন। আর আমরা এমন কওম ছিলাম যারা একে অপরকে মিথ্ুক বলত 
না।*২১২ 


২০৯. ইবনুছ ছালাহ, মুকাদ্দামা ইবনুছ ছালাহ, পৃ. ২৯৫ । 

২১০. আস-সিবাঈ, আস-সুনাতু ওয়া মাকানাতুহা, পৃ. ২৬৩। 

২১১. খত্বীৰ আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ৩৮৫ । 
২১২. তদেব, পৃ. ৩৮৫ । 


তবে কিছু বর্ণনা এসেছে যেমন, আল-ওয়ালিদ ইবনু উকৃবা (রা.)২৮ 
যিনি বনু মুস্তালিক গোত্র থেকে ফিরে মিথ্যাভাবে রাসূল (ছা.)-কে বলেছিলেন 
যে, তারা যাকাত দিতে অস্বীকার করেছে এবং আব্দুর রহমান ইবনু উদাইস 
আল-বালভী (রা.) ২ যিনি ফিতনার উদ্তবকালে ওছমান (রা.)-এর বিরুদ্ধে 
হাদীছ রচনা করে রাসূল ছো.)-এর নামে মিথ্যাচার করেছিলেন। কিন্তু এ 
বর্ণনাগুলির সনদ দুর্বল, যা গ্রহণযোগ্য নয়।২ আর যদি বর্ণনাগুলো 
গ্রহণযোগ্যও হয়ে থাকে, তবুও এমন দু'একজনের জন্য বাকী প্রায় লক্ষাধিক 
ছাহাবীর ন্যায়পরায়ণতা ক্ষুণ্র হয় না। আর হাদীছ গ্রন্থসমূহে এই দু'জন 
ছাহাবীর বর্ণনাও ১টির বেশী পাওয়া যায় না।১১১ হাদীছ অস্বীকারকারীদের 
ধারণামতে যদি তারা মিথ্দুক হয়ে থাকেন এবং মিথ্যা হাদীছ বর্ণনা করে 
থাকেন, তবে নিশ্চয়ই হাদীছ সংকলকরা সে হাদীছগুলি তাদের গ্রন্থসমূহে 
উল্লেখ করতেন । কিন্তু তা দেখা যায় না। এখান থেকে অধিকতর প্রমাণিত হয় 
যে, মুহাদ্দিছদের গৃহীত নীতি সঠিক। 

এছাড়া আয়েশা (রা.)-এর সম্মুখে আবুদ দারদা রো.)- এর একটি 
মন্তব্য ৮ _-। «5১১৩ ১১) 'সকাল হয়ে গেলে তার জন্য আর বিতর 


নেই'- উল্লেখ করা হলে তিনি বলেন, *১)-১। % -$ “আব্দুদ দারদা মিথ্যা 
বলেছে ।৯১* এটি মিথ্যা অর্থ ভুল করা। কেননা এটি আবু দারদার একটি 
নিজস্ব মন্তব্য ছিল। আর কেউ নিজের মত পেশ করলে তাকে মিথ্দুক বলা 
অপ্রাসঙ্গিক । অতএব এখানে আবু দারদা (রা.) ভুল করেছেন, এই অর্থ নিতে 
হবে ।২৮ 


২১৩. ইবনু সা'দ, আত-ত্বাবাকাতুল কুবরা, ৬ষ্ঠ খণ্ড, পূ. ১০১; ইবনু হাজার আল- 
আসন্বালানী, আল-ইছাবাহ, উট খ) পৃ. ৪৮১; আর যাইহী সিয়ারু আ'লামিন নুবালা, 
৩য় খণ্ড, পৃ. ৪১৩। 
২১৪. ইবনু সা'দ, আত-ত্বাবাকাতুল কুবরা, ৭ম খণ্ড, পৃ. ৩৫২; ইবনু হাজার আল- 
, আল-ইছাবাহ, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ২৮১। 
২১৫. নিহাদ আব্দুল হালীম উবাইদ, আল-ওয়াষউ ফিল হাদীছ ওয়া আছারুুস সাইয়িআহ 
আলাল উম্মাহ (অপ্রকাশিত মাস্টার্স থিসিস) (মক্কা : জামি'আতুল মালিক আব্দুল 
আযীয, তাবি), পৃ. ১৯৪-২১১। 
২১৬. মুসনাদ আহমাদে আল-ওয়ালিদ ইবনু উকৃবা (রা.) থেকে ১টি হাদীছ বর্ণিত হয়েছে 
(হা/১৬৩৭৯, যার সুত্র যঈফ এবং আব্দুর রহমান ইবনু উদাইস (রা.) থেকে ১টি হাদীছ 
বর্ণিত হয়েছে ইমাম তৃবারাণীর 'মুজামুল আওসাত্ব' গ্রন্থে হা/৩২৮৯)। এর সনদও দুর্বল 
২১৭. মুছারাফ আবদুর রাষ্যাক, হা/৪৬০৩। 
২১৮. মুছত্ফা আল-আ'যামী, মানহাজুন নাকৃদ ইনদাল মুহাদ্দিছীন রিয়াদ : মাকতাবাতুল 
কাওছার, ১৯৯০খি.), পৃ. ১২১। 


গ. রাসূল (ছা.)-এর যুগে যারা মুনাফিক ছিল তারা ছাহাবীর সংজ্ঞায় পড়ে না। 
কেননা তারা বাহ্যিকভাবে ঈমান প্রকাশ করলেও অন্তরে কুফরী পোষণ করত । 
সুতরাং তারা ছাহাবী নয়। আর এই মুনাফিকদের সম্পর্কে রাসূল ছা.) যেমন 
জানতেন, তেমনি ছাহাবীরাও অবগত ছিলেন। কুরআন তাদের চাল-চলন 
সম্পর্কে খুঁটিনাটি সবকিছু জানিয়ে দিয়েছে । সুতরাং মুনাফিকদের পক্ষে রাসুল 
ছা.) ও তার ছাহাবীদের চোখ এড়িয়ে থাকার কোন সুযোগ ছিল না।২৯৯ 

ঘ. ছাহাবীদের মধ্যে কেউ কেউ কবীরা গুনাহগার ছিলেন যেমন আয়েশা 
(রা.)-কে অপবাদদানকারীগণ, যেমন হাস্সান ইবনু ছাবিত, মিসতাহ ইবনু 
আছাছাহ এবং হামনা বিনতু জাহাশ। রাসুল (ছা.) তাদের ওপর হদের শাস্তি 
আরোপ করেছিলেন।১১* তারা ন্যায়পরায়ণ ও বিশ্বস্ত গণ্য হবে কি না এ 
বিষয়ে অধিকাংশ ফকীহ মত পোষণ করেছেন যে, যদি এমন অপরাধী তওবা 
করে, তবে সে আর ফাসিক হিসাবে গণ্য হবে না এবং তার সাক্ষ্য গ্রহণযোগ্য 
হবে। আর এজন্য মুহাদ্দিছগণ হাস্সান ইবনু ছাবিত এবং হামনা বিনতু 
জাহশের হাদীছ তাদের গ্রন্থে অন্তর্ভুক্ত করেছেন। সুতরাং ফাসিক এবং কবীরা 
গুণাহগার যদি তওবা করে তবে সে বিশ্বস্ত হিসাবে গণ্য হবে ।২২, 


ঙ. ছাহাবীদেরও মানবীয় ভুল-ত্রান্তি থাকা স্বাভাবিক-এই প্রশ্নের জবাবে ড. 
মুছত্ফা আল আ'যামী (২০১৭খি.) বলেন, যারা এই যুক্তি প্রদান করেন, মূলত 
তারাই মানবীয় প্রকৃতির স্বাভাবিক দাবী অস্বীকার করেন। কেননা তারা 
পরিশুদ্ধিতে ধর্মীয় অনুভূতি এবং শিক্ষার গভীর প্রভাবকে গুরুতৃ দেন না। 
মানবহদয় কোন জড় পদার্থের মত প্রাণহীন নয়। বরং হৃদয় যখন বিশুদ্ধ 
ঈমান দ্বারা পরিপূর্ণ হয়, তাওহীদের আকাদায় সিঞ্িত হয়, তখন তা এমনকি 
ফিরিশতাদের মর্যাদা থেকেও উচ্চাসনে অধিষ্ঠিত হয়। আবার যখন তা 
অপবিত্র হয়ে যায়, তখন শয়তানের চেয়ে নিম্নস্তরে পৌঁছে যায়। অর্থাৎ 
মানবহদয়ের স্বাভাবিক প্রকৃতি হ'ল তা স্থিতিস্থাপক, যা কোন দেশ-কাল-পাত্র 
দিয়ে সরল সুত্রে পরিমাপ করা যায় না। অতএব ছাহাবীদের অবস্থানকে অন্য 
কারও সাথে তুলনা করা বা অন্যদের অবস্থানকে ছাহাবীদের সাথে তুলনা করা 
ঠিক নয়। কেননা তাদের অবস্থান ছিল সম্পূর্ণ ভিন্ন। আল্লাহ তাদেরকে তার 


২১৯. তদেব, পূ. ১১০-১১১। 
২২০. সুনানুত তিরমিষী, হা/৩১৮০-৩১৮১। 
২২১. মুছত্বফা আল-আ'যামী, মানহাজুন নাকৃদ ইনদাল মুহাদিছীন, পৃ. ১১৭-১১৮। 


নবীর সহচর হিসাবে নির্বাচন করেছিলেন এবং তার মৃত্বুর পর এই দ্বীনের 
প্রচার ও প্রসারের দায়িত্‌ প্রদান করেছিলেন। 


এর অর্থ এই নয় যে, আমরা তাদের ন্যায়পরায়ণতাকে সাধারণ 
স্বীকৃতি দেওয়ার মাধ্যমে তাদের মধ্যে মানবীয় ভুল-্রান্তি থাকার সম্ভাবনা 
নাকচ করছি। কিন্তু ছাহাবীদের এই প্রজন্ম হাদীছ বর্ণনায় অতীব সতর্কতা 
অবলম্বনের মাধ্যমে এই স্বীকৃতি আমাদের নিকট থেকে আদায় করে 
নিয়েছেন। এরূপ অসংখ্য উদাহরণ দেয়া যেতে পারে। যেমন আনাস ইবনু 
মালিক রো.) বলেন, এ। ৪ ৪৪ 915 ৬০৬ ৮-০0 ৯ এ] 
00৮ ০০৬০০ িএিও এড এত এ ৩ 200 ৮০১ ৬ “তোমাদের 
নিকট আমি অনেক হাদীছ বর্ণনা করতাম । কিন্তু রাসূল (ছা.)-এর এই কথাটি 
আমাকে বীধাগ্রস্থ করে - “যে ব্যক্তি আমার ওপর ইচ্ছাকৃতভাবে মিথ্যাচার 
করল সে যেন তার স্থান জাহান্নামে করে নেয়।*২২ আব্দুর রহমান ইবনু আবী 
লায়লা বলেন আমি যায়েদ ইবনু আরক্থাম (রা.)- কে বললাম, আমাদেরকে 
রাসূল ছছো.)-এর কিছু হাদীছ শোনান । তিনি বললেন, ৬৪-এ।$ ০৮৫৮৭ 5 09৫ 


৬4১৬ ৮:৮5 এ এ ৮০ এ ০১০১ ৩ আমি বৃদ্ধ হয়ে গেছি এবং (অনেক 


কিছুই) ভুলে গেছি। রাসূল (ছা.)-এর হাদীছ বর্ণনা করা খুবই কঠিন 
দায়িতৃ।*২২৩ 


তবে ছাহাবীদের যদি কখনও হাদীছ বর্ণনায় ভুল হ'ত, তখন অপর 
ছাহাবীরাই তা সংশোধন করে দিতেন। যেমন আয়েশা (রা.) অনেক ছাহাবীকে 
সংশোধন করে দিয়েছিলেন উদাহরণস্বরূপ রাসূল (ছা.)-এর কতবার ওমরা 
আদায় করেছিলেন এ সম্পর্কে ইবনু উমার (রা.) বলেন যে, তিনি চার বার 
ওমরা আদায় করেছিলেন এবং এর মধ্যে একবার ছিল রজব মাসে । একথা 
আয়েশা (রা.) জানতে পারলে তিনি বললেন, রাসূল ছা.) কখনও রজব মাসে 
ওমরা আদায় করেননি ।১৯ অনুরূপভাবে সাঈদ ইবনুল মুসাইয়িব ইবনু 
আব্বাস (রা.)-এর একটি ভুল সংশোধন করে দেন যখন তিনি বলেছিলেন, 
রাসূল ছো.) মায়মুনা (রো.)-কে বিবাহ করেছিলেন মুহরিম অবস্থায় 1৫ 


২২২. হহীহুল বুখারী, হা/১০৮। 

২২৩. সুনান ইবনু মাজাহ, হা/২৫, সনদ ছহীহ । 

২২৪. ছহীহুল বুখারী, হা/১৭৭৬-১৭৭৭। 

২২৫. ইবনু রজব, শারহু ইলালিত তিরমিযী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৯৪ । 


এ সকল উদাহরণ থেকে বোঝা যায় যে, সকল ছাহাবীর 
ন্যায়পরায়ণতার উপর আস্থা রাখার অর্থ তারা মানবীয় সকল ভুল-ভ্রান্তির উর্ধ্বে 
মনে করা নয়। তবে রাসূল (ছা.)-এর পরিচর্যার ফসল হিসাবে তারা এ সকল 
ভুল-ক্রটি সংশোধনের জন্য সদা তৎপর থাকতেন। মুহাদ্দিছগণ যারা 
ছাহাবীদের সকলকে ন্যায়পরায়ণ ঘোষণা করেছেন, তারাও কিন্তু ছাহাবীদের এ 
ধরনের কোন ভুল থাকাকে অস্বীকার করেননি; বরং এমন ভুল হ'লে তা 
স্পষ্টভাবে বর্ণনা করেছেন। কিন্তু এ সকল ভুল তাদের ন্যায়পরায়ণতায় কোন 
প্রভাব ফেলে না, যার দলীল আমরা পূর্বেই উল্লেখ করেছি।২১৬ 


চ. ছাহাবীরা একে অপরের নিকট কখনও কখনও প্রমাণ চাইতেন যেমন আবু 
বকর (রা.) মুগীরা ইবনু শু“বা (রা.)-এর নিকট থেকে সাক্ষী চেয়েছেন এবং 
উমার (রো.) আবূ মুসা আল-আশ'আরী (রা.)-এর নিকট সাক্ষী তলব 
করেছিলেন । এই প্রমাণ চাওয়ার অর্থ তারা মিথ্যা বলতে পারেন এমন সন্দেহ 
করা নয়। বরং এর পিছনে বিশেষ হিকমত নিহিত ছিল। আর তা হ'ল, তারা 
হাদীছ গ্রহণে বিশেষ সতর্কতা ও পরীক্ষা-নিরীক্ষার নীতি মুসলমানদের শিক্ষা 
দেওয়ার উদ্দেশ্যেই এমনটি করেছিলেন । দ্বিতীয়ত, হাদীছের মর্ম বোঝা এবং 
তা থেকে হুকুম-আহকাম বের করা, কিংবা কোনো হাদীছ মানসূখ হয়েছে কি 
না তা জানার ক্ষেত্রে ছাহাবীদের সকলেই সম পর্যায়ের ছিলেন না। মানবীয় 
দৃষ্টিকোন থেকে এই জ্ঞানগত পার্থক্য থাকবেই। ফলে কোন হাদীছ বর্ণিত 
হ'লে তা সম্পর্কে আলোচনার উদ্দেশ্যে কখনও তারা পরস্পরকে জিজ্ঞাসাবাদ 
করেছেন এবং সাক্ষী তলব করেছেন, যাতে হাদীছটির পূর্বাপর সম্পর্কে জানা 
যায় এবং ভুল বোঝাবুঝির সৃষ্টি হ'লে সংশোধন করে দেওয়া যায়। এর মধ্যে 
সত্যাসত্য যাচাইয়ের কোন সম্পর্ক ছিল না।১১৭ 


২২৬. দ্র. ড. মুছত্ফা আল-আ'যামী, মানহাজুন নাকৃদ ইনদাল মৃহাদিহীন, পৃ. ১২৩-১২৬। 
২২৭. দ্র. আস-সিবাঈ, আস-সুন্নাতু ওয়া মাকানাতুহা, পৃ. ২৬৪-২৬৬। 


সংশয়-৪ : সর্বাধিক হাদীছ বর্ণনাকারী ছাহাবী আবু হুরায়রা রো.) 
নির্ভরযোগ্য নন। তিনি ছিলেন নিরক্ষর এবং দেরীতে ইসলাম 
গ্রহণকারী । এতদসত্রেও তার সর্বাধিক হাদীছ বর্ণনাকারী হওয়া 
অবিশ্বাস্য ব্যাপার, যা তার নির্ভরযোগ্যতাকে প্রশ্রবিদ্ধ করেছে। 


আবু হুরায়রা (রা.) ৫৩৭৫টি হাদীছ বর্ণনাকারী ছাহাবী, যা সকল 
ছাহাবীদের মধ্যে সর্বাধিক। এজন্য হাদীছ অস্বীকারকারীগণ তার প্রতিই 
সবচেয়ে বেশী খড়গহস্ত। তার বিরুদ্ধে অসংখ্য অভিযোগ করা হয়েছে। যেমন 
: (১) তিনি ছিলেন নিরক্ষর, যিনি লিখতে বা পড়তে জানতেন না। (২) তিনি 
খায়বার যুদ্ধের পর ৭ম হিজরীতে ইসলাম গ্রহণ করেছিলেন এবং রাসুল (ছা.)- 
এর সঙ্গ পেয়েছিলেন মাত্র ৩ বছর। অথচ তিনি সর্বাধিক বর্ণনাকারী কীভাবে 
হলেন? (৩) ছাহাবীগণ তার অধিক হাদীছ বর্ণনার সমালোচনা করতেন। (8) 
তিনি ছিলেন মৃগীরোগী এবং স্বল্পবৃদ্ধিসম্পন্ন মানুষ প্রভৃতি । তাঁর বিরুদ্ধে 
ভব্যতার সমস্ত সীমারেখা অতিক্রম করে একটি পুস্তক রচনা করেছেন মাহমুদ 
আবু রাইয়াহ যার নাম তাচ্ছিল্য করে রাখা হয়েছে ১:০১ ১ 7 5০৮০ শৈ৪ 
“মযীরাহ' খাদ্যের ভক্ষক আবু হুরায়রা" । প্রাচ্যবিদ গোল্ডজিহার সর্বপ্রথম তার 
বিরুদ্ধে এই সমালোচনামূলক অবস্থান নেন। অতঃপর ড. আহমাদ আমীন তার 
“ফাজরুল ইসলাম, গ্রন্থে এই সমালোচনার পরিধি দীর্ঘ করেন। 


রর 


পর্যালোচনা : 

আবু হুরায়রা (রা.)-এর বিরুদ্ধে যে সকল অভিযোগ করা হয়েছে তার 
অধিকাংশই তার ব্যক্তিজীবন নিয়ে কুরুচিপূর্ণ সমালোচনায় পূর্ণ। এ সকল 
রহমান আল-মু'আল্লিমী, ড. উজাজ আল-খত্ীব প্রমুখ ।১৮ নিম্নে মৌলিক 
কয়েকটি সমালোচনা খণ্ডন করা হ'ল। 


২২৮. দ্র. আস-সিবাঈ, আস-সুরাতু ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ২৯৮-৩৬১; আব্দুর রহমান আল- 
মু'আল্লিমী, আল-আনওয়ারুল কাশিফাহ, পৃ. ১৪০-২২৭; ড. উজাজ আল-খত্বীব, আবু 
হুরায়রা রাবিয়াতুল ইসলাম (আবিদীন : মাকতাবা ওয়াহাবাহ, ১৯৮২খ্রি.), পৃষ্ঠাসংখ্যা : 
২৭৬; যিয়াউর রহমান আল-আ'যামী, আবু হুরায়রা ফী ধুরী মারভিয়াতিহি বি 
শাওয়াহিদিহা ওয়া হালি ইনফিরাদিহা (অপ্রকাশিত এম.এ. থিসিস) (মক্কা : জামি'আহ 
মালিক আব্দুল আযীয, ১৯৭২-১৯৭৩খি.), পৃষ্ঠাসংখ্যা : ৭০০; আব্দুল মুনঈম আল- 
ইয্যী, দিফাউন আন আবী হুরায়রা (বৈরূত : দারুল কলম, ২য় প্রকাশ : ১৯৮১খি.), 
পৃষ্ঠাসংখ্যা : ৫১৪; আব্দুল কাদির আস-সিন্দী, দিফাউন আন আবী হুরায়রা (মদীনা : 


ক. নিরক্ষরতা তৎকালীন আরব জাতির একটি স্বাভাবিক বৈশিষ্ট্য ছিল। স্বয়ং 
আল্লাহ্‌র রাসূল ছছো.) নিরক্ষর ছিলেন। ছাহাবীগণ যারা হাদীছ বর্ণনা করতেন 
তারা অধিকাংশই স্মৃতি থেকে হাদীছ বর্ণনা করতেন। নিয়মাতান্ত্রিকভাবে কেউ 
লিপিবদ্ধ করতেন না, একমাত্র আব্দুল্লাহ ইবুন আমর ইবনুল আছ (রা.) 
ব্যতীত। হাদীছ শাস্ত্রের ইতিহাস সম্পর্কে অবগত ব্যক্তিমাত্রেরই এই তথ্য 
জানা রয়েছে। দ্বিতীয়ত, আবু হুরায়রা (রা.) অত্যন্ত স্মৃতিধর ও মর্যাদাবান 
ছাহাবী ছিলেন। তিনি ইসলাম গ্রহণের পর থেকে রাসূল (ো.)-এর মসজিদেই 
অবস্থান করতেন এবং রাসুল ছো.)-এর সাথে আমৃত্দু প্রতিমুহূর্তে সঙ্গ 
দিয়েছেন। রাসূল (ছা.) তার জন্য বিশেষ দো'আ করেছিলেন। যেমন আবু 
হুরায়রা রো.) বলেন, :49 ০৮-৩1-৩৬৭৬ শপ 9) এ ০৯০১ 
এ এ বেসি দেশি 200 তে এ ০১১৬১ :00$ 4০০4১ 451১) 4০) 
৩ এ আমি বললাম, হে আল্লাহ্‌র রাসূল! আমি আপনার নিকট হ'তে 
অনেক হাদীছ শুনি কিন্তু ভুলে যাই।' তিনি বললেন, তোমার চাদর মেলে ধর। 
আমি তা মেলে ধরলাম । তিনি দু'হাত একত্রিত করে তাতে কিছু ঢেলে দেয়ার 
মত করে বললেন, এটা তোমার বুকের সাথে লাগাও । আমি তা বুকের সাথে 
লাগালাম । এরপর থেকে আমি আর কিছুই ভুলে যাই নি।”২২৯ 


ছাহাবী ইবনু উমার রো.) বলেন, ০) ০55৯2 ৪ ৩০ 


এ ৭ ৮ সপ ৮৮3 এ ঝ। ৬৮০ এ ০১০০ "হে আবু হুরায়রা! তুমি 
আমাদের মধ্যে রাসূল (ছা.)-এর সর্বাধিক সান্ধ্য লাভকারী ব্যক্তি এবং তার 
হাদীছ সম্পর্কে সর্বাধিক অবগত ব্যক্তি ।২০” আবু হুরায়রা (রা.)-এর মৃত্যুর 


পর তার জানাযার সাথে যাত্রার সময় ইবনু উমার (রা.) বলেছিলেন, ৬৮৫ ৩ 
৩৬৭ এস ৬৬ ০5 এ ঞ। একি এ 4৯৮১ ৬৬৯ ১৪০ তিনি হ'লেন 
মুসলমানদের জন্য রাসূল (ছা.)-এর হাদীছসমূহ হেফাযতকারী ।”২৬১ 


দারুল বুখারী, ১৯৯৭খি.), পৃষ্ঠাসংখ্যা : ১৯২; মুহাম্মাদ আব্দুল্লাহ হাওয়া, আবু হুরায়রা 
আছ-ছাহাবী আল-মুফতারা আলাইহ (কোয়রো : দারুশ শা'ব, তাবি), পৃষ্ঠাসংখ্যা : 
২৪২। 

২২৯. ছহীহুল বুখারী, হা/১১৯, ছহীহ মুসলিম, হা/২৪৯২-২৪৯৩। 

২৩০. মুসনাদ আহমাদ, হা/৪৪৫৩, সুনানুত তিরমিযী, হা/৩৮৩৬, সনদ ছহীহ। 

২৩১. ইবনু সা'দ, আত-তাবাকাতুল কৃবরা, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ২৫৪; ইবনু কাছীর, আল-বিদায়াহ 
ওয়ান নিহায়াহ, ৮ম খণ্ড, পৃ. ১০৭। 


একদা মদীনায় প্রখ্যাত ছাহাবী আবু আইয়ুব আল-আনসারী (রো.)- 
কে আবু হুরায়রা (রা.) থেকে হাদীছ বর্ণনা করতে দেখে জিজ্ঞাসা করা হ'ল 
আপনি রাসূল (ছা.)-এর এত মর্যাদাবান ছাহাবী হয়ে আবু হুরায়রা (রা.) হ'তে 
বর্ণনা করছেন? তিনি বললেন, এাঁ৬__, এ] 5০০৯ ০৮ ৭০1 ৩৭ 
"5 «4০ এ এ উঠ। ৩ ৬১৩ আমার কাছে রাসূল ছছো.) থেকে 
(সরাসরি) বর্ণনা করার চেয়ে আবু হুরায়রা থেকে হাদীছ বর্ণনা করা অধিক 
প্রিয়তর ।”২৩২ অর্থাৎ আবু হুরায়রা (রা.) অধিক হাদীছ জানতেন বলে তিনি 
নিজে সরাসরি বর্ণনার চেয়ে তাকে প্রাধান্য দিয়েছেন । 


মদীনার প্রখ্যাত তাবেঈ বিদ্বান আবূ ছালিহ আস-সাম্মান (১০১হি.) 
বলেন, ৮০5 ৮৮ এ ৩ এ 0১৮১ ০৮৪৩৮ 55০৯ ৯৩৬ 
৮৫/-০ট ৩৩ ৫3 আবু হুরায়রা (রা.) ছাহাবীদের মধ্যে সর্বোত্তম না হ'লেও 
সর্বাধিক স্মৃ তিশক্তির অধিকার ছিলেন ঃ 

ইমাম আশ-শাফেঈ (২০৪হি.) বলেন, 55) ৮ ৮০৮ 52১৯ %1 
১০৯১ ৩ -০৪-০। 'আবু হুরায়রা তার যুগে হাদীছ বর্ণনাকারীদের মধ্যে সর্বাধিক 
হাদীছের হাফিয ২5 

ইমাম আল-বুখারী (২৫৬হি.) বলেন, ০৮ ৮৮৯। ১৮ 4৬ 9) 
১০০০৪ ও ০৩। 3) ৩৮ ১২৪৮ 5৬3 ৭৯৬॥ ছোহাবী এবং তাবেঈদের 


মধ্যে) প্রায় ৮ শত বিদ্বান তার নিকট হ'তে হাদীছ বর্ণনা করেছেন এবং তিনি 
তীর যুগের হাদীছ বর্ণনাকারীদের মধ্যে সর্বাধিক হাদীছের হাফিয ।*২০৫ 


ইমাম আল-হাকিম আন-নায়সাপুরী (8০৫হি.) বলেন, 74 -3 
ও ০০ এ ৬৪০৩৮ 45২০ এ এ ৪০ 2৮৫১৯ 9 ০৫৮০৪ ৩০ ০০) 
2 ০৮ ৩৩০ 55 ৩ ০৬৪৭ এ আও এ ৪১৯১ ১ এ 


২৩২. মুসতাদরাক হাকিম, হা/৬১৭৫। 

২৩৩. ইবনু কাছীর, আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়াহ, ৮ম খণ্ড, পৃ. ১০৬। 

২৩৪. আশ-শাফেঈ, আর-রিসালাহ, পৃ. ২৭৮। 

২৩৫. ইবনু আব্দিল বার, আল-ইসতী 'আব, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ১৭৭১; ইবনু হাজার আল- 
আসব্ালানী, আল-ইছাবাহ, ৭ম খণ্ড, পৃ. ৩৫৩। 


5 ৯৩1 ৬ জিও ভা ৩ ৮৪৮০৬ ০০৮০৪ ৩১৫৯ ০9 ০৮ ৬৪৭৭ 
2841 ৮৮৬ ৬৮1) ৮৮5 আমি আবু হুরায়রা (রা.)-এর মর্যাদাসমূহের বর্ণনা 
সর্বাগ্ে নিয়ে এসেছি যেহেতু তিনি রাসূল ছছো.)-এর হাদীছের হাফিয ছিলেন 
এবং ছাহাবী ও তাবেঈগণ এ বিষয়ে সাক্ষ্য প্রদান করেছেন । ইসলামের শুরু 
থেকে আমাদের এই যুগ পর্যন্ত প্রত্যেক যে ব্যক্তি হাদীছ সংরক্ষণের অভিপ্রায় 
রাখে, তারা তারই দল ও জোটভূক্ত। তিনি হিফয" (মুখস্থকরণ ও সংরক্ষণ) 
শব্দটির জন্য সর্বপ্রথম এবং সর্বাধিক উপযুক্ত ব্যক্তি ।”২৩ অতঃপর তিনি যায়দ 
ইবনু ছাবিত, আবু আইযুব আল-আনছারী, উবাই ইবনু কা'ব সহ ২৮ জন 
ছাহাবীর নাম এনেছেন যারা তার সুত্রে হাদীছ বর্ণনা করেছেন। 

হাফিয আয-যাহাবী (৭৪৮হি.) বলেন, ৪০৯ ৬54 3৬9 
১১ _-]1 ০17৭০ ৩ 39871 আবু হুরায়রা (রো.)-এর স্মৃতিশক্তি ছিল রাসূল 
ছো.)-এর একটি মু'জিযা ।”+, তিনি বলেন, (এ_-3 ৮৬ ৩১৯ ০৯ 
4425 0015 ০০১০৮ ০48০ 4১৬ পর্বে ও পরে সকল যুগে মুসলমানরা 
তার হাদীছকে দলীল হিসাবে গ্রহণ করেছে, তার মুখস্থশক্তি, মর্যাদা, সুক্মতা 
এবং বিজ্ঞতার কারণে ।”২৮ অন্যত্র বলেন, ৩ ৯৪ ৮:2৮ এ ৬৪০০ এ] 
এ ১১০৪ 40১5 7১০০] 41৬ ০৯০০] রাসুল ছো.) হ'তে শ্রুত হাদীছসমূহ 
মুখস্থ করা এবং তা শব্দে শব্দে বর্ণনা করার ব্যাপারে তিনি হ'লেন সর্বোচ্চ 
শিখরে ২০৯ তিনি আরও বলেন, ৮০ ৮ ০4551 325 5৪০৯ ৯৩৬ ০৬৪ 
৬৪ ও ০ খাঁ আবু হুরায়রা (রা.) ছিলেন অটুট মুখস্থশক্তির অধিকারী । 
আমরা জানি না যে তিনি কোন হাদীছ বর্ণনায় ভুল করেছেন ।*২৪০ 


ইবনু কাছীর (৭৭৪হি.) বলেন, 4 ০ ৮ ০৯ ৯ ৩৬ ০১ 
৮০ ০৬ এপ 80501 3 ১৩৯০ ১১৬৭] 2৬০0১ 273 আবু 


২৩৬. মুসতাদরাক হাকিম, হা/৬১৭৩-এর আলোচনা । 

২৩৭. আয-যাহাবী, সিয়ারু আলামিন নুবালা, ২য় খণ্ড, পৃ. ৫৯৪ । 
২৩৮, তদেব, ২য় খণ্ড, পৃ. ৬০৯। 

২৩৯. তদেব, ২য় খণ্ড, পৃ. ৬১৯। 

২৪০. তদেব, ২য় খণ্ড, পৃ. ৬২১। 


এবং সৎ আমলের দিক থেকে অনেক উচু অবস্থানে ছিলেন ।”১৪, 


তিনি নিজে হাদীছ লিপিবদ্ধ না করলেও তীর নিকট থেকে কয়েকজন 
তাবেঈ হাদীছ লিপিবদ্ধ করেছিলেন । ড. মুছত্ফা আল-আ'যামী (২০১৭খি.) 
বাশীর ইবনু নাহীক, হাম্মাম ইবনু মুনাব্বিহসহ ১০ জন তাবেঈর নাম উল্লেখ 
করেছেন যারা তার নিকট থেকে কোন না কোন সময় হাদীছ লিপিবদ্ধ 
করেছিলেন ।১৯২ 


উপরোক্ত বর্ণনাসমূহে আবু হুরায়রা (রা.)-এর অসাধারণ স্মৃতিশক্তি 
সম্পর্কে ছাহাবী, তাবেঈ এবং পরবর্তী যুগের বিদ্বানদের এই ভূয়সী প্রশং 
এবং সাক্ষ্যই প্রমাণ করে যে, রাসূল (ছা.)-এর হাদীছ সংরক্ষণে তিনি কি 
বিশাল ভূমিকা পালন করেছিলেন। সুতরাং তিনি নিজে হাদীছ লিপিবদ্ধ 
করেননি, এটি তার বিরুদ্ধে আপত্তির কোন কারণ হ'তে পারে না। 


খ. ইসলাম গ্রহণ দেরীতে করলেও ইসলাম গ্রহণের পর রাসুল ছো.)-এর 
সাথেই থাকতেন এবং তার সাথে সর্বদা চলা-ফেরা করতেন । তার সাথে হজ্জে 
গমন করেছিলেন এবং প্রতিটি যুদ্ধেই থাকতেন।১ সুতরাং তার 
অবস্থানকালীন মেয়াদ কম হ'লেও তিনি একাধারে দীর্ঘ সময় রাসূল (ছা.)-এর 
সান্নিধ্যে কাটিয়েছিলেন। ফলে তার পক্ষে রাসূল (ছা.)-এর নিকট থেকে 

খ্য হাদীছ শোনার সুযোগ হয়েছিল । যেমন এ ব্যাপারে সাক্ষ্য দিয়েছেন 
তালহা ইবনু উবায়দুল্লাহ (রো.)। একদা তার নিকট এক ব্যক্তি আবু হুরায়রা 
(রা.) সম্পর্কে সন্দেহ পোষণ করে জিজ্ঞাসা করল, আবু হুরায়রা (রা.) বেশী 
হাদীছ জানেন না আপনারা?...তখন তিনি আবু হুরায়রা (রা.) সম্পর্কে 
বললেন, আল্লাহ্র কসম! তিনি যা শুনেছেন যা আমরা শুনিনি এবং তিনি যা 
জেনেছেন যা আমরা জানতে পারিনি- এমন সব ব্যাপারে তাঁর প্রতি কোন 
সন্দেহ পোষণ করা যাবে না। আমরা লোকেরা ছিলাম ব্যস্ত এবং 
পরমুখাপেক্ষী । আমাদের বাড়ী ছিল, পরিবার ছিল। আমরা রাসূল (ছা.)-এর 
নিকট দিনের একটা সময় আসতাম এবং চলে যেতাম। কিন্তু আবু হুরায়রা 
ছিলেন দরিদ্র মানুষ । তার না ছিল অর্থসম্পদ, আর না ছিল পরিবার, সন্তান- 


সন্ততি। অতঃপর তিনি বলেন, এ 2৮ এ ০ ৬৪ -এ ০৭ ০১৫ ০৬ 


২৪১. ইবনু কাছীর, আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়াহ, ৮ম খণ্ড, পৃ. ১১০। 
২৪২. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুন ফীল হাদীছ আন-নববী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৯৬-৯৯। 
২৪৩. ইবনু কাছীর, আল-বিদায়াহ ওয়ান নিহায়াহ, ৮ম খণ্ড, পৃ. ১০৮-১০৯। 


০৩৮৪ ৫ ৮৮৩ এও না এজ উ3 50১ ৪ কি ১৪০৪ ওও এও 
০4১ 44০ এ এ | ০5৮১ ৩ এ১ এ ক ০ কি ৫ ০০৮০ | 
)% 4 তার হাত থাকত সবসময় রাসূল ো.)-এর হাতের সাথে অর্থাৎ তিনি 
রাসূল (ছা.)-এর অন্তরঙ্গ থাকতেন এবং যেখানেই তিনি যেতেন তিনি তার 
সাথে যেতেন । সুতরাং এ ব্যাপারে সন্দেহ প্রকাশের কিছু নেই যে তিনি যা 
জানেন তা আমরা জানি না এবং যা তিনি শুনেছেন তা আমরা শুনিনি । 
আমাদের মধ্যে কেউ তার প্রতি এই অপবাদ দেননি যে, তুমি রাসুল (ছা.) 
সম্পর্কে এমন কথা বল যা তিনি বলেননি 1২৪৪ 

আবু হুরায়রা (রা.) নিজেই বলেন, লোকে বলে আবূ হুরায়রা অধিক 
হাদীছ বর্ণনা করে। (জেনে রাখ,) কিতাবে এই আয়াত যদি না থাকত, তবে 
আমি একটি হাদীছও পেশ করতাম না। অতঃপর তিনি তেলাওয়াত করলেন, 
৬৪ ১৭৫0 এড ০ ০ ডি এ) ৯৫ 5 এর 6 ৩৪ চট এ 
3501 ৭ £। ৭ ৩4) ০ আমি যেসব সুস্পষ্ট নিদর্শনসমূহ 
ও পথনির্দেশ অবতীর্ণ করেছি, মানুষের জন্য কিতাবে তা স্পষ্টভাবে বর্ণনা 
করার পরও যারা তা গোপন রাখে, তাদেরকে আল্লাহ লানত করেন এবং 
লানতকারীগণও তাদেরকে লা'নত করে ।”১৫ (প্রকৃত ঘটনা এই যে,) আমার 
মুহাজির ভাইরা বাজারে ক্রয়-বিক্রয়ে এবং আমার আনছার ভাইয়েরা জমা- 
জমির কাজে মশগুল থাকত । আর আবু হুরায়রা খেয়ে না খেয়ে রাসূল ছছো.)- 
এর নিবিড় সাহচর্ষে থাকত। ফলে সে উপস্থিত থাকত (এমন জায়গায়) 
যেখানে তারা উপস্থিত থাকত না এবং সে আয়ত্তে রাখত (এমন হাদীছ), যা 
তারা রাখত না।”* 

দ্বিতীয়ত, তিনি নিজে হাদীছ শ্রবণের জন্য অত্যন্ত সজাগ এবং 
উদীব থাকতেন। তিনি বলেন, ৮] 4 4 ০ 4 0৯০) ৬৯৮ 
০৫২৪ ৬ ৬৪৭ ভি 9 ০০০ শি & গাঁ ৫ ০৯০ ৬০১৩ আমি 
রাসূল ছো.)-এর সঙ্গ পেয়েছিলাম ৩ বছর । আমার জীবনে হাদীছ মুখস্ত করার 
আগ্রহ এই তিন বছরের চেয়ে বেশী আর কখনও ছিল না ।”২৭ রাসূল (ছা.) 


২৪৪. মুসতাদরাক হাকিম, হা/৬১৭২। 

২৪৫. সুরা আল-বাকারাহ, আয়াত : ১৫৯। 

২৪৬. ছহীহুল বুখারী, হা/১১৮, ২০৪৭, ছহীহ মুসলিম, হা/২৪৯২-২৪৯৩। 
২৪৭. ছহীহুল বুখারী, হা/৩৫৯১ 


স্বয়ং তার প্রশংসা করেছেন। আবু হুরায়রা (রা.) বলেন, একদা রাসূল (ছো.)- 
কে প্রশ্ন করা হ'ল, হে আল্লাহ্‌র রাসূল! কিয়ামতের দিন আপনার সুপারিশ 
লাভের ব্যাপারে কে সবচেয়ে অধিক সৌভাগ্যবান হবে? রাসূল ছা.) বললেন, 
আবু হুরায়রা! আমি মনে করেছিলাম, এ বিষয়ে তোমার পূর্বে আমাকে আর 
কেউ জিজ্ঞাসা করবে না। কেননা আমি দেখেছি হাদীছের প্রতি তোমার বিশেষ 
ব্যক্তি হবে সেই ব্যক্তি যে একনিষ্চিত্তে 'লা ইলাহা ইন্লাল্লাহ* বলে ।১” উবাই 


ইবনু কাব (রা.) বলেন, ৮1-.$ 4৮৮ 41 ৫ | ০ ৬৪০ 5০2০৯ 9৩৬ 
4 ০4০০ ১. ০৬ ৬৮ 4৮ “আবু হুরায়রা রো.) রাসুল (ছা.)-এর নিকট 


একজন সাহসী ব্যক্তি ছিলেন। তিনি তাকে এমন সব প্রশ্ন করতেন, যা আমরা 
করতে পারতাম না।”২৪৯ 


তৃতীয়ত, তিনি রাসূল (ছা.)-এর সাথে তিনটি বছর কাটিয়েছিলেন, 
যা ছিল তার জীবনের শেষ বছরসমূহ। মদীনায় তখন সামাজিক ও 
রাজনৈতিকভাবেও স্থিতিশীলতা বিরাজ করছিল। ফলে রাসূল ছো.) তার 
উম্মতের জন্য দিকনির্দেশনা প্রদানের অখণ্ড অবসর পেয়েছিলেন । আর আবু 
হুরায়রা (রা.) এই মহাগুরুতৃপূর্ণ সময়টি তার সাথে অবস্থান করায় তার প্রতিটি 
নকল ও হারকাত স্বচক্ষে দেখেছিলেন ও স্বকর্ণে শুনেছিলেন এবং তা সংরক্ষণ 
করেছিলেন। ফলে এই তিনটি বছর তার নিকট বহু বছরের সমতুল্য ছিল। 
ফলে তীর হাদীছ বর্ণনার সংখ্যাও অনেক বেশী হয়েছিল। অন্যদিকে তিন বছর 
অর্থ আরবী মাস অনুযায়ী ১০৬২দিন। এর বিপরীতে তীর বর্ণিত মোট হাদীছ 
সংখ্যা সর্বমোট ৫৩৭৪টি ।২৫০ অর্থাৎ গড়ে তিনি প্রতিদিন ৫টি হাদীছ শুনেছেন, 
যার মধ্যে কথ্য, কর্মগত ও স্বীকৃতিমূলক হাদীছ সবই রয়েছে। সুতরাং 
সবমিলিয়ে এই সংখ্যা মোটেও অস্বাভাবিক ছিল না। উপরন্ত হাদীছের এই 
সমষ্টিগত সংখ্যাটি কেবল ছহীহ হাদীছের মধ্যে সীমাবদ্ধ নয় বরং এর মধ্যে 
জাল ও যঈফ বর্ণনাও সন্নিবেশিত রয়েছে । আরও রয়েছে এমন হাদীছ, যা বহু 
সূত্রে বর্ণিত হয়েছে। রয়েছে এমন হাদীছ যা তিনি সরাসরি রাসূল ছো.) হ'তে 
শ্রবণ করেননি বরং অপরাপর ছাহাবীদের মাধ্যমে জেনেছেন । সুতরাং এগুলো 
যদি বাদ দেয়া হয় তবে হাদীছের মূল সংখ্যাও অনেক কমে যাবে । ছহীহুল 


২৪৮. হহীহুল বূখারী, হা/৯৯, ৬৫৭০। 

২৪৯. মুসতাদরাক হাকিম, হা/৬১৬৬। 

২৫০. ইবনুল জাওযী, তালকীহু ফুহুমি আহলিল আছার (বৈরূত : দারুল আরকাম, 
১৯৯৭খি.), পৃ. ২৬৩ । 


বুখারীতে তাঁর বর্ণিত পুনরুল্েখসহ মোট হাদীছের সংখ্যা ৪৪৬টি, যা এক 
মজলিসেই পাঠ করে শোনানো সম্ভব।২৫১ এতে স্পষ্টই প্রতীয়মান হয় যারা 
তার বর্ণিত হাদীছ সংখ্যা নিয়ে আপত্তি তুলেছেন তারা কেবল সংখ্যাই গণনা 
করেছেন, পারিপার্শিকতা খতিয়ে দেখেননি । নতুবা তার সম্পর্কে এই আপত্তি 
তুলতেন না। 


ড. মুহাম্মাদ হাবীবুর রহমান আঁযামী (জন্ম : ১৯৪৩খি.) তার 
গবেষণায় উল্লেখ করেন যে, আবু হুরায়রা রো.) বর্ণিত মোট হাদীছ সংখ্যা তার 
অনুসন্ধান মোতাবেক পুনরাবৃত্তি ছাড়া ১৩৩৬টি | এর মধ্যে আবু হুরায়রা (রা.) 
এককভাবে বর্ণনা করেছেন ২২০টি হাদীছ ।১৫২ সম্প্রতি অপর একজন গবেষক 
উল্লেখ করেছেন যে, কুতুবে ছিত্তাহ-এ তার এককভাবে বর্ণিত হাদীছের সংখ্যা 
১০টি এবং সামগ্রিকভাবে মোট ৪২টি ।২৫৩ অর্থাৎ মাত্র এই কয়েকটি হাদীছ 
তিনি এককভাবে বর্ণনা করেছেন। এছাড়া তার বর্ণিত বাকি সকল হাদীছ 
অন্যান্য ছাহাবী থেকেও বিভিন্ন গ্রন্থে বর্ণিত হয়েছে । সুতরাং এই পরিসংখ্যান 
জানার পর আবু হুরায়রা (রা.)-এর অধিক বর্ণনা সম্পর্কে আর কোন সন্দেহের 
অবকাশ থাকে না। 


মুহাম্মাদ রশীদ রিযা (১৯৩৫খি.) আবু হুরায়রা (রা.)-এর অধিক 
হাদীছ বর্ণনার সাতটি কারণ উল্লেখ করেছেন। উপরোক্ত কারণগুলো ছাড়াও 
তিনি উল্লেখ করেছেন_ আবু হুরায়রা (রা.) স্বতঃপ্রণোদিত হয়ে প্রসঙ্গক্রমে 
কিংবা প্রসঙ্গহীনভাবে হাদীছ বর্ণনা করতেন যাতে মানুষ জ্ঞান আহরণ করতে 
পারে। যেখানে অন্য ছাহাবীদের ক্ষেত্রে দেখা যেত তারা সাধারণত প্রয়োজন 
সাপেক্ষে কিংবা কোন প্রশ্নের সম্মুখীন হ'লে হাদীছ বর্ণনা করতেন। তাছাড়া 
তিনি রাসূল ছা.) হ'তে সরাসরি বর্ণনা ছাড়াও অন্যান্য ছাহাবীদের সুত্রেও 
অনেক হাদীছ বর্ণনা করেছেন, যে সকল হাদীছ তার ইসলামগ্রহণের পূর্বেই 
রাসূল ছছো.) হ'তে তারা শুনেছিলেন। মোটকথা তিনি হাদীছের প্রচার ও 
প্রসারকেই তিনি তার জীবনের ধ্যান-জ্ঞান করে নিয়েছিলেন। ফলে স্বাভাবিক 
ভাবেই তার বর্ণিত হাদীছের সংখ্যা অন্যদের তুলনায় বেশী হয়েছে।১৫ 


২৫১. যিয়াউর রহমান আল-আ'যামী, আবু হুরায়রা ফী যুয়ী' মারভিয়াতিহি বি শাওয়াহিরদিহা 
ওয়া হালি ইনফিরাদিহা, পৃ. ৭-৮। 

২৫২. মুহাম্মাদ রশীদ রিযা, আস-সুরাহ ওয়া ছিহ্হাতুহা ওয়াশ শারী আহ ওয়া মাতানাতুহা 
(কায়রো : মাজাল্লাতুল মানার, ১৯তম খণ্ড, শা'বান/১৩৩৪হি) পৃ. ২৫। 

২৫৩. নার দিকাউন আম আবী ত্রাররা রো), 

দ্র. 1100)://555455.00-970101791),11061/7600105/৮165/2001017/51655/10/1779/ 

২৫৪. মুহাম্মাদ রশীদ রিযা, আস-সুন্নাহ ওয়া ছিহ্হাতিহা ওয়াশ শারী'আহ ওয়া মাতানাতৃহা, পৃ. ২৫। 


গ. আবু হুরায়রা রো.) বহু সংখ্যক হাদীছ বর্ণনার কারণে কতিপয় ছাহাবী ও 
তাবেঈ তার প্রতি সন্দেহ পোষণ করেছিলেন, যা আমরা উপরে উন্নেখিত 
হাদীছসমূহে লক্ষ্য করেছি। আর এই সন্দেহের জবাব আবু হুরায়রা (রা.) 
নিজেই প্রদান করেছিলেন, যা ছহীহ বুখারী ও ছহীহ মুসলিমসহ অন্যান্য গ্রন্থে 
উল্লেখিত হয়েছে। ড. আস-সিবাঈ (১৯৬৪খি.) বলেন, এটা স্বাভাবিক যে 
অনেক পরে ইসলাম গ্রহণ সত্বেও এত অধিক হাদীছ বর্ণনার কারণে কিছু 
তাবেঈ এবং শহর থেকে দূরবর্তী স্থানে বসবাসকারী ছাহাবীর মনে সন্দেহের 
সৃষ্টি হয়েছিল। তারা ভেবেছিলেন যে, বড় বড় ছাহাবীগণ যত হাদীছ বর্ণনা 
করেন না তার চেয়ে বেশী বর্ণনা করেন আবু হুরায়রা (রা.)। এটা কীভাবে? 
এই প্রশ্ন তারা আবু হুরায়রা (রা.)-কে সরাসরি করেছিলেন। তার প্রতি 
কুধারণা বা মিথ্যারোপ করার জন্য নয়, বরং জানার কৌতুহল থেকে 
করেছিলেন । অতঃপর যখন আবু হুরায়রা (রা.) জবাব দিলেন তারা খুশীমনে 
স্বীকার করে নিলেন।২৫৫ সুতরাং এই সন্দেহ আবূ হুরায়রা (রা.)-এর 
সত্যবাদিতা ও বিশ্বস্ততার ব্যাপারে সন্দেহ ছিল না। নতুবা ২৫ জন ছাহাবীসহ 
প্রায় ৮ শত বর্ণনাকারী কিভাবে তার নিকট থেকে হাদীছ বর্ণনা করেন, যদি 
তার সত্যবাদিতার উপর আস্থা না রাখেন? তিনিই সেই ছাহাবী যাকে 
মর্যাদাবান ছাহাবীগণ শ্রদ্ধার চোখে দেখতেন । যেমন একবার আব্দুল্লাহ ইবনু 
যুবাইর (রা.)-এর নিকট জনৈক ব্যক্তি একটি ফৎওয়া জানার জন্য আসলে 
তিনি তাকে বললেন, এ বিষয়ে আমার কোন বক্তব্য নেই। তুমি আব্দুল্লাহ ইবনু 
আব্বাস (রা.) এবং আবু হুরায়রা (রা.)-এর নিকট যাও । অতঃপর লোকটি 


এসে তাঁদের দু'জনকে জিজ্ঞাসা করলে ইবনু আব্বাস (রা.) বললেন, ডা ৫ এ 
২1০৯০ ৬১৬৯ 4১ ০৪০৯ “হে আবু হুরায়রা! আপনি ফৎওয়াটি দিন, আপনার 
নিকট প্রশ্ন এসেছে।' অতঃপর তিনি ফতওয়া দানের পর ইবনু আব্বাস (রা.) 
তার সমর্থনে বললেন, 0১ 1১০ “এটাই ফৎওয়া।২৫১ 

সুতরাং তার বিশ্বস্ততার প্রতি কোন ছাহাবী বা তাবেঈ কুধারণা পোষণ 
করবেন, তা অসম্ভব । 


দ্বিতীয়ত, আয়েশা (রা.), ইবনু আব্বাস (া.) প্রমুখ তার কিছু হাদীছ 
গ্রহণ করেননি । কিন্ত এর অর্থ এই নয় যে, তাঁরা তাকে মিথ্যাবাদী সাব্যস্ত 
করেছেন; বরং এটি হাদীছের মর্ম বোঝার ক্ষেত্রে দৃষ্টিভঙ্গিগত পার্থক্য কিংবা 


২৫৫. আস-সিবাঈ, আস-সুন্নাহ ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ৩১১-৩১২। 
২৫৬. মুওয়াত্তী মালিক, তাহক্ীক : মুছত্ফা আল-আ'যামী, হা/২১১০। 


হাদীছ বর্ণনায় ভুল করলে তা সংশোধন করে দেয়ার প্রয়াস ছিল মাত্র। 
অনুরূপভাবে উমার (রা.) কর্তৃক তার অধিক হাদীছ বর্ণনার প্রতি 
নিষেধাজ্ঞাস্বরূপ যে সকল হাদীছ বর্ণিত হয়েছে, তার সনদসূত্র দুর্বল, যা 
ইতোপূর্বে গত হয়েছে। আর যদি এ সকল বর্ণনা ছহীহও ধরে নেয়া হয়, তবে 
এর পিছনে উমার (রা.)-এর বিশেষ হিকমত ছিল যে, মানুষ যেন রাসুল (ছা.)- 
এর হাদীছকে ক্রীড়ার বন্ত হিসাবে পরিণত না করে এবং যাচাই-বাছাই 
বিহীনভাবে গ্রহণ না করে। তিনি এর দ্বারা কখনই আবু হুরায়রা (রা.)-এর 
বিশ্বস্ততা ও সত্যবাদিতাকে প্রশ্নবিদ্ধ করেননি । 


ঘ. আবু হুরায়রা (রা.) অধিক হাদীছ বর্ণনা করার সুযোগে হাদীছ জালকারীরা 
তার নামে অসংখ্য হাদীছ জাল করার সুযোগ পেয়েছে মর্মে প্রাচ্যবিদ 
গোল্ডজিহার এবং ড. আহমাদ আমীন প্রমুখ যে অভিযোগ করেছেন, তার 
উত্তরে বলা যায় যে, হাদীছ জালকারীদের এই তৎপরতা আবু হুরায়রা (রা.)- 
এর সাথেই সীমাবদ্ধ ছিল না। বরং আয়েশা (রা.), ইবনু আব্বাস (রা.), ইবনু 
উমার রো.) প্রমুখের নামেও অসংখ্য জাল হাদীছ রচনা করা হয়েছে। এর জন্য 
আবু হুরায়রা (রা.) বা বিশেষ কোন ছাহাবী দায়ী নন। বরং জালকারীরাই 
দায়ী। আর তাদের এই অপকর্মের কারণে কোন ছাহাবীর হাদীছকে সন্দেহ ও 
সংশয়পূর্ণ চিহ্নিত করা অমূলক । 


উ. তাকে মৃগীরোগী এবং স্বল্সবুদ্ধিসম্পন্ন হিসাবে আখ্যায়িত করার মাধ্যমে 
প্রাচ্যবিদ গোল্ডজিহার১+ ঠিক একই পদ্ধতি অবলম্বন করেছেন যে পদ্ধতিতে 
প্রাচ্যবিদরা রাসূল (ছা.)-এর অহী প্রাপ্তিকেও মৃগীরোগের ফলশ্রুতি হিসাবে 
অপবাদ দিয়েছেন। আবু হুরায়রা (রা.) তার নিজের অবস্থা বর্ণনা করছেন যে, 
(অনেক সময়) মিম্বর এবং আয়েশা (রা.)-এর হুজরার মাঝখানে ক্ষুধায় আমি 
বেইশ হয়ে পড়ে থাকতাম । লোকেরা বলাবলি করত আবু হুরায়রাকে পাগলামী 
বা মৃগীরোগ ধরেছে। অথচ আমি পাগল ছিলাম না; বরং ক্ষুধার তাড়নায় 
আমার এরূপ অবস্থা হ'ত।১৫” এই ঘটনাটিকে কেন্দ্র করে প্রাচ্যবিদগণ তাকে 
রোগী এবং হালকা বুদ্ধিসম্পন্ন মানুষ হিসাবে চিহ্িত করার যে প্রয়াস 
চালিয়েছেন, তা খুবই দুঃখজনক । আহলুছ ছুফ্ফার অধিবাসী হিসাবে তিনি 
রাসূল (ছা.)-এর খেদমতে থেকে যৎসামান্য খানা পেলেই তাতে সন্তুষ্ট 
থাকতেন এবং হাদীছ শ্রবণ থেকে বঞ্চিত হওয়ার ভয়ে তার সানিধ্য থেকে দূরে 
কোথাও যেতেন না। এজন্য কখনও তিনি উপোস থাকতে থাকতে পেটে পাথর 


২৫৭. আস-সিবাঈ, আস-সুন্নাহ ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ২৯৩। 
২৫৮. হুহীহুল বৃখারী, হা/৭৩২৪। 


চাপা দিয়েও রাখতেন।১৫৯ এসবের কিছুর মধ্যে তার দুনিয়াত্যাণী এবং 
পরহেযগারিতার ভাবমুর্তিই ফুটে ওঠে । অথচ একে ভিন্ন খাতে প্রবাহিত করে 
প্রাচ্যবিদগণ যে অপবাদ প্রদান করেছেন, তা শুধু তাদের ইসলাম বিদ্বেষী 
অবস্থানকেই প্রকট করে । 


সংশয়-€ : মুজতাহিদ ইমামগণ হাদীছকে গুরুত্ব প্রদান করেন নি। 
ইমাম আবু হানীফা হাদীছকে গুরুতৃ দিতেন না। ইমাম মালিকও 
হাদীছের পরিবর্তে নিজ শহরে প্রচলিত আমলকে গুরুত্‌ দিতেন। 


হাদীছ গ্রহণের ব্যাপারে ইমাম আবু হানীফা (১৫০হি.)-এর শর্তাবলী 
কঠোর ছিল এবং ইমাম মালিক (১৭৯হি.) মদীনাবাসীর আমলকে অধিকতর 
গুরুত্‌ প্রদান করতেন । যদি তারা হাদীছকে ইসলামী শরী'আতের উৎসই মনে 
করতেন, তবে তারা এই নীতি কেন গ্রহণ করেছিলেন? প্রাচ্যবিদ এবং হাদীছ 
অস্বীকারকারীগণ এই সুত্র ধরে হাদীছ ইসলামী শরী'আতের উৎস নয় প্রমাণ 
করার চেষ্টা করেছেন। 


টিবি 


পর্যালোচনা : 

ক. ইমাম আবু হানীফা বা ইমাম মালিকসহ কোন ইমামই হাদীছ পরিত্যাগের 
জন্য কিংবা তার প্রতি গুরুত্হীনতার জন্য এ সকল শর্তারোপ করেননি; বরং 
তাদের উদ্দেশ্য ছিল রাসুল (ছা.)-এর সুন্নাহ সম্পর্কে অধিকতর নিশ্চিত 
হওয়া । ড. রিফ“আত ফাওযী বলেন, “দ্বিতীয় হিজরী শতাব্দীতে বিদ্বানদের 
কাউকে কিছু হাদীছ পরিত্যাগ করতে দেখা যায়, যেমন কোন হাদীছ 
ছাহাবীদের মধ্যে প্রসিদ্ধ না হ'লে বা তারা দলীল হিসাবে গ্রহণ না করলে, 
কিংবা কোন কোন শহরে তার ওপর আমল না করা হ'লে বিশেষত মদীনায় 
আমল না করা হ'লে। এক্ষেত্রে তারা হাদীছের পরিবর্তে ছাহাবীদের বক্তব্য 
কিংবা মদীনাবাসীর আমলকে গ্রহণ করতেন । তাদের এই নীতি গ্রহণের পিছনে 
দু'টি কারণ প্রণিধানযোগ্য : (১) তারা ছাহাবীদের বক্তব্য এবং মদীনাবাসীর 
আমল এই জন্য প্রাধান্য দিতেন না যে, তা সুন্রাহর মত মর্যাদাবান ও 
গুরুত্পূর্ণ। বরং তারা হাদীছটির বিশুদ্ধতার ব্যাপারে সন্দেহে পতিত 
হয়েছিলেন এবং তাদের কাছে মনে হয়েছিল যে, হাদীছটি রাসূল (ছা.)-এর 
নয়। হয়ত হাদীছের মধ্যে অভ্যন্তরীণ কোন বিচ্ছিন্নতা আছে। (২) তীরা মূলত 


২৫৯. ছহীহুল বৃখারী, হা/৬৪৫২। 


রাসূল ছছো.)-এর সুন্নাহ অনুসরণের জন্যই এই নীতি অবলম্বন করেছিলেন । 
কেননা তারা যখন মদীনাবাসীর আমল বা কোন ছাহাবীর বক্তব্যকে গ্রহণ 
করেন, তখন তা এই বিশ্বাস থেকে গ্রহণ করেন যে আমলটি নিশ্চয়ই রাসূল 
ছো.)-এর সূত্রে তাদের নিকট পৌঁছেছে কিংবা ছাহাবী নিশ্চয়ই রাসূল ছছো.)- 
এর সুন্নাহ থেকেই আমলটি গ্রহণ করেছিলেন ।২৬” 


খ. যদি হাদীছকে গুরুত্হীনই মনে করবেন, তবে কেন ইমাম মালিক 
(১৭৯হি.) তার বিখ্যাত হাদীচগ্রন্থ “মুওয়াত্বী মালিক সংকলন করলেন? 
অনুরূপভাবে ইমাম আবু হানীফা (১৫০হি.) নিজে কোন হাদীছ্গ্ন্থ সংকলন না 
করলেও তার বর্ণিত হাদীছ পরবর্তীকালে সংকলিত হয়েছে ।২ সুতরাং তীরা 
হাদীছকে ইসলামী শরী“আতের অপরিহার্য দলীল হিসাবে গ্রহণ করেছিলেন । 
নতুবা তারা আহলে সুন্নাহ ওয়াল জামা'আতের অনুসরণীয় ইমাম হওয়ারই 
যোগ্য হ'তেন না। 


গ. হাদীছ সম্পর্কে বিস্তর অবগতি থাকা সত্তেও ইমাম আবু হানীফা (১৫০হি.) 
হ*তে বর্ণিত হাদীছ সংখ্যা কম হওয়ার কারণ ছিল তিনি হাদীছ থেকে ফিকহী 
মাসআলা নির্ণয়ে অধিক ব্যস্ত থাকতেন। একই কারণে ইমাম মালিক 
(১৭৯হি.) এবং ইমাম শাফেঈ (২০৪হি.)-ও তাদের অবগতির তুলনায় অনেক 
কম হাদীছ বর্ণনা করেছেন। যেমনভাবে আবু বকর এবং উমার (রা.)-এর 
বর্ণিত হাদীছ সংখ্যা কম, অথচ তীদের সমসাময়িক অন্যদের বর্ণনা অনেক 
বেশী ।২৬২ 


ঘ. একথা অনস্বীকার্য যে, ইমাম আবূ হানীফা (১৫০হি.) হাদীছের ব্যাপারে 
কম মনোযোগী ছিলেন মর্মে বিদ্ধানদের মধ্যে প্রাথমিক যুগ থেকেই একটি 
ধারণা প্রচলিত রয়েছে।২ যেমন খতীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) তার 
“তারীখু বাগদাদ'-এ এমন অনেক বর্ণনা এনেছেন যা থেকে প্রমাণিত হয় যে, 
তিনি হাদীছের ব্যাপারে গুরুত্হীনতা প্রকাশ করেছেন, এমনকি ক্ষেত্রবিশেষে 


২৬০. ড. রিফ'আত ফাওযী, তাওছীকুস সুন্নাহ ফীল কীরনিছ ছানী আল-হিজরী, পৃ. ১৪-১৫। 
২৬১. নর মুহাম্মাদ ইবনুল হাসান, আবু নাঈম আল-আস্ফাহানী সহ বেশ কয়েকজন 
ইমাম আবু হানীফা বর্ণিত হাদীছ সমূহের সংকলন করেন “আল-মুসনাদ' নামে । 

লা (৬৬৫হি.) এমন মোট 
১৫টি মুসনাদ একত্রে জমা করে সংকলন করেন ১৩৮ ৮৬ । 

২৬২. আবু যাহু, আল-হাদীছু ওয়াল মুহাদ্দিছুন, পৃ. ২৮৪-২৮৫। 

২৬৩. ড. মুহাম্মাদ বালতাজী, মানাহিজুত তাশরী' আল-ইসলামী ফিল কারনিছ ছানী আল- 
হিজরী কোয়রো : দারুস সালাম, ২০০৭খি.), ১ম খণ্ড, পৃ. ২২১-২২৩। 


হাদীছের প্রতি অবহেলা প্রকাশ করেছেন ।২৬ তিনি আরও উল্লেখ করেছেন যে, 
ইমাম আবু হানীফা (১৫০হি.) চার শতেরও বেশী হাদীছ পরিত্যাগ করেছেন। 
তিনি ওয়ার্ক“ ইবনুল জার্বাহ (১৯৭হি.) হ'তে বর্ণনা করেন যে, তিনি বলেছেন, 
আমি দেখেছি আবু হানীফা ২০০টি হাদীছ পরিত্যাগ করেছেন ।২৬৫ 
অনুরূপভাবে ইবনু আবী শায়বাহ (২৩৫হি.) তার “আল-মুছান্নাফ' গ্রন্থে ৮৬ 
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৮০১ 4 এ ৩ এ ১০) অনুচ্ছেদে ১২৫টি মাসআলা উল্লেখ করেছেন 
যেখানে তিনি হাদীছ বিরোধী ফৎওয়া প্রদান করেছেন ।১৬ এছাড়া ইমাম আবু 
হানীফার সংগৃহীত হাদীছও অতি অল্পসংখ্যক দাবী করেছেন অনেক বিদ্বান। 
যেমন ইবনু হিব্বান (৩৫৪হি.) বলেন, তিনি মাত্র ১৩০টি হাদীছ বর্ণনা 
করেছিলেন।১৬' ইবনু খালদূন (৮০৮থ্থি.) বলেন, এ» 41 ৮) ২৪০ 9 
৯১ ঠ10- ০০ আট এ আএ2) ৩৯৪ ০ ৪ আবু হানীফা রো.) 
সম্পর্কে বলা হয় যে, তার বর্ণিত হাদীছ সংখ্যা ১৭টি বা অনুরূপ ।”২৮৮ 


এ সকল প্রশ্নের উত্তরে আমরা বলব, প্রথমত, ইমাম আবূ হানীফা 
(১৫০খি.) আহলুর রায় বা রায়পন্থী হিসাবে পরিচিত ছিলেন। তিনি ফিকহী 
মাসআলা নির্ণয়ে অধিক মশগুল থাকা এবং কিয়াস বা রায় অবলম্বনের কারণে 
সমকালীন মুহাদ্দিছদের বিরাগভাজন হয়েছিলেন। ফলে একদল মানুষ তাঁর 
গুণগ্রাহী যেমন ছিল, তেমনি তীর প্রতি বিরাগভাজন মানুষের সংখ্যাও কম ছিল 
না। খত্বীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) তার প্রতি বিরাগভাজনদের এ সকল 
মতামত কেবল একজন এঁতিহাসিক হিসাবে স্বীয় গ্রন্থে একত্রিত করেছেন। 
তিনি ইমাম আবু হানীফার মর্যাদাহানী করতে চেয়েছেন, তা নয় ।২৬৯ 


দ্বিতীয়ত, এ সকল মন্তব্যের অধিকাংশেরই সত্যতা নিশ্চিত হওয়া যায় 
না এবং সুস্থ বিবেকের কাছে বিশ্বাসযোগ্যও মনে হয় না। আর সত্যতা নিশ্চিত 


২৬৪. খত্বীব আল-বাগদাদী, তারীখু বাগদাদ, ১৩শ খণ্ড, পৃ. ৩৮৫-৩৯৪। 

২৬৫. তদেব, পূ. ৩৯০। 

২৬৬. ইবনু আবী শায়বাহ, আল-মুছারাফ, ৭ম খণ্ড, পৃ. ২৭৭-৩২৫। 

২৬৭. ইবনু হিব্বান, আল-মাজরহীন (আলেপ্পো : দারুল ওয়াঈ', ১৩৯৬হি.), ৩য় খণ্ড, পৃ. ৬৩। 

২৬৮. ইবনু খালদূন, তারীখ্‌ ইবনু খালদূন (বৈরূত : দারুল ফিকর, ২য় প্রকাশ : ১৯৮৮খি.), 
১ম খণ্ড, পৃ. ৫৬১। 

২৬৯. ইবনু হাজার আল-হায়ছামী আল-মাক্ৰী, আল-খাইরাতুল হিসান ফী মানাকিবিল ইমাম 
আল-আ ধাম, (মিসর : মাতবা'আতুস সা'আদাহ, ১৩২৪হি.), পৃ. ৭৯। 


হ'লেও তা প্রমাণের ভার মতামত প্রকাশকারীদের উপরই বর্তাবে। কেননা 
আমাদের দৃষ্টিতে এ সকল মন্তব্য যথার্থ নয়। এর কারণ হ'ল ইমাম আবূ 
হানীফা (১৫০হি.) থেকে অসংখ্য এমন মত প্রকাশিত হয়েছে, যা হাদীছের 
প্রতি তার অবিচল আস্থা প্রকাশ করে। খত্বীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) স্বয়ং 
এমন অনেক মত উদ্ধৃত করেছেন যা হাদীছের পক্ষে তার অবস্থান স্পষ্ট করে। 
যেমন তিনি ইবনুছ ছাবাহ হ'তে বর্ণনা করেন, ঝ্/ _... ৮ ৬১)১1১1 3৬5 
০৮৪15 ০১ 2019 ৮৮ ছ] ০ 9৬ ৩19 ৫০] শেক ১৪০৩ ও 
০৭৬৪) ৬০১ িখনই তাঁর সম্মুখে কোন মাসআলায় ছহীহ হাদীছ পেশ করা 
হ'ত তিনি তার অনুসরণ করতেন এমনকি যদি তা কোন ছাহাবী বা তাবেঈ'র 
বক্তব্য হয়। নতুবা তিনি কিয়াস করতেন এবং যথার্থভাবেই করতেন ।”১৭ 
তিনি আরও উল্লেখ করেছেন যে, সুফিয়ান আছ-ছাওরী (১৬১হি.)-কে ফিকহী 
বিষয়ে তার নীতি সম্পর্কে ইমাম আবু হানীফা (১৫০হি.) বলেন, ৮৮৫ ০ 
৪ ০৫ ৩৮ পাও আত ও) একি আ। ০১০১ ০৯ আরজ ঞা 
এ পা 098 ৬৭ 5 ৬ ও এক ও ০১০০ ৮৮ উঠ ঞ। “আমি 
ফিকৃহী বিষয়ে প্রথমত কিতাবুল্লাহ থেকে হুকুম গ্রহণ করি। যদি আল্লাহ্‌র 
কিতাবে না পাওয়া যায় তবে রাসুল (ছা.)-এর সুন্নাহ থেকে হুকুম গ্রহণ করি। 
আর যদি আল্লাহ্র কিতাবেও না পাওয়া যায় এবং রাসূল (ছা.)-এর সুন্নাহেও 
না পাওয়া যায়, তবে আমি ছাহাবীদের বক্তব্য থেকে দলীল গ্রহণ করি... ।”২৭১ 
এছাড়া তার সুপ্রসিদ্ধ ও সর্বজনবিদিত মত হ'ল- ১৯-০ ১৫১ ৬-এ। ০1১! 
“যখন কোন হাদীছ ছহীহ প্রমাণিত হবে, তখন সেটিই আমার মাযহাব । 
সুতরাং হাদীছ ও সুন্নাহ্‌র প্রতি এমন বলিষ্ঠ নীতি গ্রহণকারী একজন ব্যক্তি 
হাদীছের প্রতি তাচ্ছিল্য করবেন এবং গুরুত্হীনতা প্রকাশ করবেন, তা 
অবিশ্বাস্য । অতএব সংক্ষিপ্ত পরিসরে তার সম্পর্কে সবচেয়ে ন্যায়ানুগ কথা 
হবে তিনি কখনও ছহীহ হাদীছ পাওয়ার পর ইচ্ছাকৃতভাবে তা পরিত্যাগ 
করেননি। ইবনু তায়মিয়া (৭২৮হি.) বলেন, ০০ ০০১৮ ঠা ২০ ৩৮ ০৮ ৩১ 


২৭০. খত্বীব আল-বাগদাদী, তারীখু বাগদাদ, ১৩শ খণ্ড, পৃ. ৩৪০। 
২৭১. তদেব, ১৩শ খণ্ড, পৃ. ৩৬৫ । 


0০ ১এ১ ০০১০ 5 ০পভ শপ] ৩০ ২8৮০ ৩১৭ তেরা ৩ আটা 
১ ০19 ০৮৪ ০৬৩১ ৪৪৩ “যে ব্যক্তি আবু হানীফা অথবা ইসলামের 
অন্যান্য ইমামদের সম্পর্কে ধারণা করে যে, তারা ইচ্ছাকৃতভাবে ছহীহ 
হাদীছের বিরোধিতা করেছেন, কিয়াস বা অন্য কোন কারণে, সে নিঃসন্দেহে 
তাদের ব্যাপারে ভুল ধারণা করেছে এবং তাদের সম্পর্কে কুধারণা কিংবা 
স্বেচ্ছাচারিতামুলক মন্তব্য করেছে ।”১২ 

তৃতীয়ত, ওয়াক্ী' ইবনুল জার্াহ (১৯৭হি.), ইবনু আবী শায়বাহ 
(২৩৫হি.) প্রমুখের মতে তিনি যে সকল মাসআলায় হাদীছের বিরোধিতা 
করেছেন, তা তার ইচ্ছাকৃত ছিল না। বরং হয়ত সে বিষয়ক হাদীছগুলি তার 
শর্ত মোতাবেক ছহীহ প্রমাণিত হয়নি কিংবা হাদীছটি তার নিকট পৌঁছেনি 
কিংবা হাদীছটি কুরআনের সাথে সাংঘর্ষিক মনে হওয়ায় গ্রহণ করেননি । খবর 
ওয়াহিদের গ্রহণে অতিরিক্ত সতর্কতামূলক শর্তসমূহ গ্রহণও এর পিছনে একটি 
বড় কারণ ছিল ২০ বিশেষত বাগদাদে হাদীছ জালকরণের ফিৎনা ব্যাপক 
আকার ধারণ করেছিল। ইরাক পরিণত হয়েছিল হাদীছ জালকারীদের নিরাপদ 
আশ্রয়ে । এমনকি ইরাককে বলা হ'ত ৬--_4-| ১) ৮ ১১ হাদীছ ভাঙ্গার 
কেন্দ্র" । ফলে স্বভাবতই এই পরিস্থিতি তাকে হাদীছ গ্রহণের ক্ষেত্রে অতীব 
সতর্ক দৃষ্টি রাখতে এবং হাদীছ গ্রহণে কঠিন শর্তারোপ করতে বাধ্য করেছিল, 
যেন দ্বীনের মধ্যে বাতিল বক্তব্য ও আমলের অনুপ্রবেশ না ঘটে । আর সম্ভবত 
এজন্যই তিনি হাদীছ সংগ্রহের কাজে অন্যদের মত তেমন একটা সফরে বের 
হননি।১ সর্বোপরি হাদীছ সম্পর্কে তার গৃহীত নীতিতে কিছু ভুল থাকতেই 
পারে। ইয়ামীদ ইবনু হারূন বলেন, 0০০5 ০4০০ ০০১। ৬৮ ০৯) ২৪০৯ সা 
00] ০০19 21৯5 ০০এ] ইমাম আবু হানীফা (১৫০হি.) একজন মানুষ । 
মানুষ হিসাবে তিনি ভুলও করেছেন এবং ঠিকও করেছেন ।”২৭৫ কিন্তু এ কারণে 


২৭২. ইবনু তায়মিয়া, মাজমু উল ফাতাওয়া, ২০শ খণ্ড, পৃ. ৩০৪ । 

২৭৩. ইবনু তায়মিয়া, রফউল মালাম আন আইম্মাতিল আ'লাম, পৃ. ৯-৩৪; আস-সিবাঈ, 
আস-সুন্নাত ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ৪২০-৪২১+ ড. মুহাম্মাদ কাসিম আব্দুহু আল-হারিছী, 
মাকানাতুল ইমাম আবী হানীফা বায়নাল মুহাদ্দিছীন (মক্কা : মাতাবিউছ ছাফা, 
১৪১৩হি.), পৃ. ৩১৮। 

২৭৪. আবু যাহু, আল-হাদীছু ওয়াল মৃহাদিভুন, পৃ. ২৪০; আস-সিবাঈ, আস-সুরাতু ওয়া 
মাঝানাতুহা, পৃ. ৪০৪ । 

২৭৫. খতীব আল-বাগদাদী, তারীখু বাগদাদ, ১৩শ খণ্ড, পৃ. ৩৬৬ । 


তাকে হাদীছ বিরোধী কিংবা হাদীছের প্রতি কম গুরুত্ব প্রদর্শনকারী হিসাবে 
সাব্যস্ত করা যায় না। 


চতুর্থত, পূর্ববর্তী বিদ্বানগণ যেমন ইবনু হিব্বান (৩৫৪হি.), ইবনু 
খালদূন (৮০৮খ্রি.) প্রমুখ বিদ্বানের মতানুযায়ী তিনি অতি স্বল্পসংখ্যক হাদীছ 
অবগত ছিলেন, তা বিস্ময়কর । বাগদাদকে জাল হাদীছ রচনার সূতিকাগার 
যখন বলা হয়েছে, তখন নিশ্চিতভাবে সেখানে হাদীছ বর্ণনার ব্যাপক প্রচলন 
ছিল। সুতরাং ইমাম আবু হানীফার মত একজন বিখ্যাত অনুসরণীয় ইমাম 
এবং ফকীীহের হাদীছ সম্পর্কে অবগতি না থাকা বাস্তবতার বিপরীত প্রতীয়মান 
হয়। বিশেষত তার নিজস্ব কোন রচনা না থাকলেও তার বর্ণিত হাদীছসমূহ 
তার ছাত্রগণ সংকলন করেছেন, যা আবুল মুআইয়িদ মুহাম্মাদ ইবনু মাহমুদ 
আল-খাওয়ারিযিমী (৬৬৫হি.) একত্রে সংকলন করেছেন ৮3। 4৮ ০ 
"| শিরোনামে । এটি ১৫টি মুসনাদের সংকলন এবং প্রায় পাঁচ শত হাদীছ 
সংকলিত হয়েছে।১** এছাড়া ইমাম আবু হানীফার ছাত্র ও শিষ্যদের হাদীছ 
গ্রন্থ সংকলন থেকেও প্রতীয়মান হয় যে কুফায় হাদীছের যথেষ্ট প্রচলন ছিল। 
বিশেষ করে ইবনু মাসউদ (রো.), আলী (রা.), আবু মূসা আল-আশ'আরী 
(রা.) প্রমুখ ছাহাবী যে শহরে অবস্থান করেছিলেন, বিশিষ্ট তাবেঈ মাসরূক 
ইবনু আজদা", আসওয়াদ ইবনু ইয়ামীদ, আলব্বামাহ প্রমুখ তাবেঈ যে শহরের 
বাসিন্দা ছিলেন, সেই শহরে হাদীছের এমন দৈন্যদশা মোটেও বিশ্বাসযোগ্য 
নয়। তবে হিজাযের মত হাদীছ বর্ণনার ব্যাপক প্রচলন ছিল না বলে সম্ভবত 
কৃফায় তুলনামূলক হাদীছের প্রসার কম হয়েছিল৷ 


২৭৬. ইন্ডিয়ার হায়দারাবাদ, দাক্ষিণাত্য থেকে ২ খণ্ডে প্রকাশিত। প্রকাশকাল : ১৩৩২ 


ইসলামাবাদ, ২০১৫থ্ি.), পৃ. ২৭৯-২৮০। 


৩য় পরিচ্ছেদ 
যুক্তিবাদী সমালোচনা 


সংশয়-১ : রাসূল ছছো.)-এর আনুগত্য কেবল তার জীবদ্দশাতেই 
প্রযোজ্য। 


সমকালীন যুগের একজন লেখক মুহাম্মাদ ইবনু দীব শাহরূর বলেন, 
রাসূল (ছা.)-এর সুন্রাহ হ'ল ছাহাবীদের জন্য ৭ম শতাব্দীর সমাজব্যবস্থার 
উপর প্রযোজ্য নীতিমালা । তাই একবিংশ শতাব্দীতে তা গ্রহণযোগ্য নয়। 
সুতরাং মুসলিম উম্মাহর অগ্রগতি সাধন করতে চাইলে অবশ্যই বাস্তবধর্মী 
(188109010) এবং চলমান সমাজব্যবস্থার উপযোগী ব্যাখ্যা (0060081 
176510)15190101)-এর মাধ্যমে ইসলামের বিধানসমূহ ঢেলে সাজাতে 
হবে ।২৮ তিনি আরও বলেন, কুরআনই হ'ল একমাত্র অহী, যা অপরিবর্তনীয় । 
আর হাদীছ হ'ল মানবীয় ইজতিহাদের নাম। রাসূল ছো.) ছিলেন প্রথম 
মুজতাহিদ । হাদীছ হ'ল তার নিজস্ব ইজতিহাদ, যা কালের বিবর্তনে 
পরিবর্তনীয়।২৯ এছাড়া খাজা আহমাদ দ্বীন, জামাল বান্না প্রমুখও অনুরূপ মন্ত 
ব্য করেছেন।২৮০ 


র্‌ 


পর্যালোচনা : 


রাসূল (ছা.)-এর জীবদ্দশায় তার সুন্নাহ বলবৎ থাকা এবং তার মৃত্যুর 
পর তা বাতিল হওয়ার এই অভিনব দাবী এতই অগ্রহণযোগ্য যে, এর সপক্ষে 
দূরতম দলীলও নেই এবং সাধারণ যুক্তিবোধও তা সমর্থন করে না। নিরেট 
বস্তবাদী দৃষ্টিভঙ্গি প্রসূত এই দাবীর সাথে ইসলামের আকুদা-বিশ্বাস, মূলনীতি 
ও কর্মধারার কোন সম্পর্ক নেই। নিম্নে এর জবাব উপস্থাপিত হ'ল। 


২৭৮. মুহাম্মাদ দীব শাহরূর, আল-কিতাব ওয়াল কুরআন : কিরাআহ মু'আছারাহ, পৃ. ৫৫০। 

২৭৯, প্রাপ্ক্ত, পৃ. ৫৭১-৫৭২। 

২৮০. দ্র. ড. খাদিম ইলাহী বখশ, আল-কুরআনিউন ওয়া শুবহাতুহুম হাওলাস সুন্নাহ, পৃ. 
২৩০-২৩১; ড. আদনান মাহমুদ যুরযুর, আস-সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ ওয়া উলুমুহা 
বাইনা আহলিস সুনাহ ওয়াশ শী'আহ আল-ইমামিয়াহ (আম্মান : দারুল আলাম, 
২০০৮খি.), পৃ ১০৪ । 


ক. কুরআন ও সুন্নাহ মানবজাতির জন্য চূড়ান্ত জীবনবিধান হিসাবে আল্লাহ 
প্রেরণ করেছেন। রাসূল (ছা.) ছিলেন শেষনবী এবং তার মৃত্যুর মাধ্যমে অহী 
অবতরণের ধারা পরিসমাপ্ত হয়েছে । অতঃপর তার মাধ্যমেই আল্লাহ দ্বীনের 
পূর্ণতা ঘোষণা করেছেন। সুতরাং এই দ্বীন নিছক রাসুল (ছা.)-এর 
ব্যক্তিজীবনের জন্য কিংবা তার সমকালীন মানুষদের জন্য পূর্ণ করা হয়নি; 
বরং তা ক্য়ামত পর্যন্ত অনাগত সম মানবজাতির জন্য পূর্ণাঙ্গ এবং 


অবধারিত করা হয়েছে। যেমন আল্লাহ বলেন, 7৫৫১ ৫ 250 
৫১64০ (৫ ০৮৮০9 ৯০5 ৮৫০ ০9 'আজ আমি তোমাদের জন্য 
তোমাদের দীনকে পূর্ণ করলাম এবং তোমাদের উপর আমার নেয়ামত সম্পূর্ণ 
করলাম এবং তোমাদের জন্য দীন হিসেবে পছন্দ করলাম ইসলামকে 1৮১ এই 
আয়াতসমূহে আল্লাহ কেবল ছাহাবীদেরকে সম্বোধন করেননি; বরং সমগ্ৰ 
মানবজাতিকে উদ্দেশ্য করেছেন। ইবনুল কাইয়িম (৭৫২খি.) বলেন, ৩!$ 
ও ৮0০০ 1১০৮5 00৮] 1 ০৪১ ৮৮ ১ ও 229৬ 
ও পপি 0 ৯ 0৯০5৯ ও ৬৬৪৩ ৬ 4৬০৮ 2] উড ৬3৯১ 
১০ ০ ০৪ ০১০৪) ৩৪১ ৩1 ২৮ ০৯ ৮০ ৮৫51১ ০49 'ঘদি তারা 
বলে যে, এই সম্বোধন কেবল ছাহাবীদের জন্য, তাহ'লে এ কথা বাতিল । তারা 
আল্লাহ্‌র সম্বোধনকে সীমায়িত করেছে মিথ্যা দাবী তুলে। কেননা এ সকল 
আয়াতের মাধ্যমে আল্লাহ চিরকাল যত মুসলিম আসবে তাদের সকলকে 
সম্বোধন করেছেন। আর তাদের এই ভয়ংকর দাবী তাদের জন্য এটা বিশ্বাস 


্ 


করা আবশ্যক করে দেয় যে, ইসলাম আমাদের নিকট অপূর্ণাঙ্গ ধর্ম ।*২৮২ 


সুতরাং এই ধারণার কোন অবকাশ নেই যে, ইসলামী শরী“আত 
নির্দিষ্ট কোন জাতি বা যুগ কিংবা বিশেষ কোন পরিস্থিতির জন্য নাধিল করা 
হয়েছে। 
খ. রাসুল ছা.) কেবল একজন শাসক ছিলেন না যে তার আনুগত্য কেবল 
তার জীবনকাল পর্যন্ত সীমাবদ্ধ থাকবে; বরং তিনি ছিলেন আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে 
বার্তাবাহক। তিনি শাসক হিসাবে আনুগত্য পাবার হকৃদার নন, বরং একজন 
রাসূল হিসাবে আনুগত্য পাবার হক্দার। যদি তিনি কেবল শাসক হতেন, তবে 
তার শাসনকাল শেষ হওয়া পর্যন্ত তার আনুগত্য সীমাবদ্ধ হওয়ার যুক্তি 


২৮১. সুরা আল-মায়িদা, আয়াত : ৩। 
২৮২. ইবনুল কাইয়িম, মুখতাছারল্ছ ছাওয়াঈক আল-মুরসালাহ, পৃ. ৫৭০ । 


গ্রহণযোগ্য ছিল। কিন্তু তিনি যেহেতু একজন রাসূল, সেহেতু তিনি যতদিন 
মুসলিম উম্মাহ পৃথিবীতে বিদ্যমান থাকবে এবং মুহাম্মাদ (ছা.) তাদের রাসূল 
হিসাবে পরিগণিত হ'তে থাকবেন, ততদিন পর্যন্ত তিনি এই আনুগত্যের 
অধিকারী থাকবেন এখন প্রশ্ন থাকে যে, রাসূল (ছা.)-এর রিসালাতের পরিধি 
কতটুকু? তিনি কি নির্দিষ্ট কোন সময়সীমা পর্যন্ত রাসুল? কিংবা কোন নির্দিষ্ট 
জাতির রাসূল? এর উত্তরে আল্লাহ বলেন, 17০54 ০440 হ 0 2403 
15565 আর আমরা তোমাকে সমগ্র মানবজাতির জন্য (জান্নাতের) 
সুসংবাদদাতা ও (জাহান্নামের) ভয় প্রদর্শনকারী হিসাবে প্রেরণ করেছি।”*২৮৩ 
তিনি আরও বলেন, ৫ 4! এ) ০১৮ | প্রি ০১ 'আপনি 
(মুহাম্মাদ) বলুন, হে মানবজাতি! আমি তোমাদের সকলের প্রতি আল্লাহ্‌র 
প্রেরিত রাসূল ।"১” 


অন্যত্র তিনি বলেন, 1554 ০১৮০ ৩৮৩ %৩৫ এ ৩৩৮] ৩৮ ওঠ প্র 
“তিনি বরকতময় যিনি তার বান্দার ওপর ফুরকান নাধিল করেছেন যেন সে 
বিশ্বজগতের জন্য সতর্ককারী হতে পারে ।*২৫ সমগ্র মানবজাতিকে উদ্দেশ্য 


করে তিনি বলেন, 1০21: ৭৯০ ৩৮ ৩০০৬ 855 ৮০ ০৪ রি 
৩৫০ ০ 40 ৩৩9 ১০১৪) ০2 ৪০৭ 3৮ 7 ঘা 


“হে মানবজাতি, অবশ্যই তোমাদের নিকট রাসূল এসেছে, তোমাদের রবের 
পক্ষ থেকে সত্য সহকারে | সুতরাং তোমরা বিশ্বাস স্থাপন কর, তা তোমাদের 
জন্য কল্যাণকর হবে । আর যদি অবিশ্বাস কর, তবে (মনে রেখ) নভোমগ্ডলে 
ও ভূমণ্ডলে যা কিছু আছে, সবই আল্লাহ্‌র ৷ আল্লাহ সর্বজ্ঞ ও প্রজ্ঞাময় ।*২৮৬ 


এ আয়াতসমূহ স্পষ্টভাবে ঘোষণা করে যে, রাসুল ো.) কেবল 
একটি জনগোষ্ঠীর জন্য নন, বরং সমগ্ৰ মানবজাতির জন্য প্রেরিত হয়েছেন। 
আর তার রিসালাত নির্দিষ্ট একটি স্থান বা সময়ের মধ্যেও সীমাবদ্ধ নয়। 
রাসূল (ছো.)-এর প্রতি ঈমান আনার জন্য । সুতরাং কারো পক্ষে বলার সুযোগ 
নেই যে, রাসূল (ছা.)-এর আনুগত্য কেবল তার নিজের সমকালীন সময়ের 


২৮৩. সুরা সাবা, আয়াত : ২৮। 

২৮৪. সুরা আল-আঁরাফ, আয়াত : ১৫৮। 
২৮৫. সূরা আল-ফুরব্বান, আয়াত : ১। 
২৮৬. সুরা আন-নিসা, আয়াত : ১৭০ । 


জন্য প্রযোজ্য; বরং সকল যুগের এবং সকল স্থানের মানুষের ওপর এই 
আনুগত্য অপরিহার্ষ হয়ে যায়। 

গ. মুহাম্মাদ (ছা.) ছিলেন সর্বশেষ রাসূল। তার পর আর কোন রাসূল আসবেন 
না। আল্লাহ বলেন, 4 1৯) 549 ৪4৬) ১ ১০ 5৩০৯৪ ৩৬ 
০ 044 4 0৩5 9৫ ৫৩3 'ুহাম্মাদ তোমাদের র কোন ব্যক্তির 
পিতা নন; বরং তিনি আন্রাহ্‌র রাসূল ও শেষনবী । আল্লাহ সকল বিষয়ে সম্যক 
অবগত ।”৮৭ অর্থাৎ মুহাম্মাদ (ছা.) নবীদের ধারাবাহিকতায় সর্বশেষ নবী । 
পূর্ববর্তী নবীগণ নির্দিষ্ট জনগোষ্ঠী এবং নির্দিষ্ট সময়ের জন্য আগমন 
করেছিলেন । কিন্তু মুহাম্মাদ (ছা.)-এর পর যেহেতু আর কোন নবী আসবেন 
না, সুতরাং তার রিসালত সকল সীমানা অতিক্রম করে সকল জাতি ও সময়ের 
জন্য প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। রাসূল ছছো.) বলেন, ৫৮৮৩ 07৭1 ১৫ ৬ 
5৮৮ ১১৩৭৪ এ জী ১ এ এজি এ জে এ ৮ জজ 
১১, “বনু ইসরাঈলের নবীগণ তাদের উম্মাহদের শাসন করতেন। যখন 
কোন একজন নবী মারা যেতেন, তখন অন্য একজন নবী তার স্থলাভিষিক্ত 
হ'তেন। আর আমার পরে কোন নবী নেই। তবে অনেক খলীফা হবে ।”২”৮ 
সুতরাং যদি রাসূল (ছা.)-এর মৃত্ুর সাথে তার রিসালাতের পরিসমাপ্তি ঘটে, 
তবে মানুষ রিসালাতের হিদায়াত থেকে বঞ্চিত হবে । সুতরাং কোন সন্দেহ 
নেই যে, রাসূল (ছা.) কিয়ামত পর্যন্ত সকল মানুষের জন্য রাসূল। আর যদি 
তিনি সর্বযুগের নবী হন তবে এ কথা বলার আর সুযোগ থাকে না যে, তার 
সুন্নাহ আধুনিক যুগের জন্য প্রযোজ্য নয় কিংবা এই যুগের মুসলমানরা রাসুল 
(ছা.)-এর সুন্নাহ মানতে বাধ্য নয় ।২৮৯ 

ঘ. কুরআনই যদি একমাত্র অপরিবর্তনীয় অহী হয়, তবে সেই অপরির্তনীয় 
অহি-ই রাসুল (ছা.)-এর নিঃশর্ত আনুগত্যের হুকুম দিয়েছে। সুতরাং 
কুরআনের হুকুমের মত সুন্নাহর হুকুম পালনও বলবৎ থাকবে । কেননা 
কুরআনের হুকুম কেবল মক্কা বা মদীনাবাসীদের জন্য নয়। এই হুকুম সমগ্র 
পৃথিবীবাসীর জন্য। যেমন আল্লাহ বলেন, 4 152 15০ (850 


২৮৭. সুরা আল-আহ্যাব, আয়াত : ৪০। 
২৮৮. ছহীহুল বুখারী, হা/৩৪৫৫; ছহীহ মুসলিম, হা/১৮৪২। 
২৮৯, 7901 0751079101, 117724/1/709711 0731/777717, 1). 91-65. 


০১০০] 1১ “হে ঈমানদারগণ! তোমরা আল্লাহ্র আনুগত্য কর এবং 
আনুগত্য কর রাসূলের 1৯০ এই আয়াতে এবং অন্যান্য বহু আয়াতে আল্লাহ্‌র 
আনুগত্যের সাথে রাসুল ছা.)-এর আনুগত্যকে একত্রে জুড়ে দেয়া হয়েছে। 
এক্ষেত্রে একটি আনুগত্যকে যদি স্থায়ী ধরা হয়, তবে অপরটিকে অস্থায়ী ধরে 
নেয়ার সুযোগ নেই । কেননা কুরআনে অন্যত্র আল্লাহ এবং তার রাসুলের মাঝে 
এমন বিভক্তির দেয়াল তোলার বিষয়ে সতর্ক করেছে। আল্লাহ বলেন, 4250 ৩! 
এ পর ১০45) 48 ৩৫18৪ ৬ 52১409405০৪ 
৩ ৩১৩০১ ৩৩/- এ ৩১ ৩৪১৯৪ ২১১০৮) ১০ সি? 
৬১ 042 (59440 ৩১৩ নিশ্চয়ই যারা আল্লাহ ও তীর রাসূলগণের প্রতি 
অবিশ্বাস করে এবং আল্লাহ ও তার রাসূলগণের মধ্যে পার্থক্য করতে চায় ও 
বলে যে, আমরা কতক নবীকে বিশ্বাস করি ও কতক নবীকে অবিশ্বাস করি, 
আর এভাবে তারা মধ্যবতী একটা পথ অবলম্বন করতে চায়। ওরাই হ'ল 


প্রকৃত কাফের । আর আমরা কাফেরদের জন্য অপমানজনক শাস্তি প্রস্তুত করে 
রেখেছি ।”২৯, 


সুতরাং আন্লাহ ও তার রাসুলের আনুগত্যের মাঝে কোন পার্থক্য 
করার সুযোগ নেই । কেননা যদি সাময়িক ও সীমিত হয় তবে উভয়ই হবে, 
যদি বিশ্বজনীন ও চিরস্থায়ী হয় তবে উভয়ই হবে ।৯৯২ অর্থাৎ যদি হাদীছকে 
প্রমাণিত হবে। 


উ. রাসূল ছা.) যে আরবদের মাঝে প্রেরিত হয়েছিলেন তারা আরবী ভাষা 
সম্পর্কে ভাল ধারণা রাখতেন । তারা কুরআনী বর্ণনার ধরন সম্পর্কে অবগত 
ছিলেন। তারা অহী অবতরণের সময়কাল এবং প্রেক্ষাপটসমূহ সবকিছু স্বচক্ষে 
দেখেছেন। তারা সরাসরি রাসুল (ছা.)-এর মুখ থেকেই কুরআন শুনেছেন। 
তারা কুরআনকে সঠিকভাবে বুঝার উপায়সমূহ খুব ভালভাবেই জানতেন । 
এতদসত্েও তারা কুরআন সম্পর্কে রাসুল (ছা.)-এর ব্যাখ্যা জানার মুখাপেক্ষী 
ছিল এবং তারা সেই ব্যাখ্যাকে শিরোধার্য হিসাবে গ্রহণ করতেন । সুতরাং এই 


২৯০. সূরা আন-নিসা, আয়াত : ৫৯। 

২৯১. সূরা আন-নিসা, আয়াত : ১৫০-১৫১। 

২৯২. আবুল আলা মওদুদী, সাতে রাসূলের আইনগত মর্যাদা, বঙ্গানুবাদ : মুহাম্মাদ মুসা 
(ঢাকা : শতাব্দী প্রকাশনী, ৫ম প্রকাশ : ২০১২খি.), পৃ. ২৮৪। 


যুগের একজন সাধারণ মানুষ কীভাবে ভাবতে পারে যে, তার জন্য রাসূল 
(ছা.)-এর ব্যাখ্যার কোন প্রয়োজন নেই? অথচ সে ছাহাবীদের মত আরবী 
ভাষা ও তার ধরন সম্পর্কে অভিজ্ঞ নয় এবং ছাহাবীদের মত রাসূল ছো.)-এর 
ওপর কুরআন নাযিল হওয়াও সে দেখে নি? সুতরাং ছাহাবীগণ যদি রাসূল 
(ছা.)-এর ব্যাখ্যার মুখাপেক্ষী হয়ে থাকেন, তবে এই যুগের মানুষ আরও কত 
গুণ বেশী মুখাপেক্ষী হ'তে পারে, তা কি বলার অপেক্ষা রাখে?২৯৩ 


চ. রাসূল ছছো.)-এর সুন্নাহও কুরআনের মত অপরিবর্তনীয় বিধান, যা মুলত 
আল্লাহরই প্রেরিত অহি। সুতরাং এতে কোন মানবীয় ইজতিহাদের সুযোগ 
নেই । এতে কোন প্রকার পরিবর্তন ও পরিবর্ধনের অধিকার কাউকে দেওয়া হয় 
নি। আল্লাহ বলেন, এ ,:৫/ ৭4: (6) 'আর আল্লাহ্‌র বাণীসমূহের কোন 
পরিবর্তনকারী নেই।*৯* অন্যত্র আল্লাহ্‌ বলেন, এ 40 ০ “আল্লাহ্‌র 
বাণীসমূহের কোন পরিবর্তন হয় না।'৯৫ তিনি আরও বলেন, (০৫ 
2041 0 0১৩৫ ১৬০ ৩৫০ “তোমার প্রতিপালকের বাণী সত্য ও ন্যায় 
দ্বারা পূর্ণ । তার বাণীর পরিবর্তনকারী কেউ নেই ।”১৯৬ 

ছ. রাসূল ছো.)-এর এমন কোন সুন্নাহ নেই যা যুগের আবর্তনে পরিবর্তন 
করার প্রয়োজন রয়েছে; বরং স্থান-কাল-পাত্র ভেদে সর্বক্ষেত্রে তা ব্যবহার্য । 
প্রতিটি যুগ ও সময়ে তা সমানভাবে প্রযোজ্য । আর এজন্যই “ইসলাম পূর্ণাঙ্গ 
জীবনবিধান' হিসাবে স্বীকৃত হয়েছে। প্রতিটি সুন্নাহ এমন সার্বজনীনতা রাখে 
যে তা কোন যুগ ও সময়ের বন্ধনে বাধা যায় না। যেমন রাসুল (ছা.) বলেছেন 
যে, ০১4 ৪০ এ | ০০এ] ৬৯ মানুষের মধ্যে সেই ব্যক্তি আল্লাহ্র 
নিকট অধিক প্রিয়পাত্র, যিনি মানুষের জন্য অধিক উপকারী 1,২৯৭ এখন প্রশ্ন 
হ'ল, রাসূল ছো.)-এর এই নির্দেশনা প্রাচীন যুগের বলে বর্তমান প্রেক্ষাপটে কি 
তা অগ্রহণযোগ্য ঘোষণা করতে হবে? কখনই নয়। সুতরাং কোন জ্ঞানসম্পন্ন 


ব্যক্তির পক্ষে এই চিন্তাধারা পোষণ করা সম্ভব নয় যে, সুন্নাহ কেবল প্রাথমিক 
যুগের জন্য প্রযোজ্য । 


২৯৩, 1901 [09102101, 1172 247/17797717 019%7771071, 1). 6১-96. 

২৯৪. সুরা আল-আন“আম, আয়াত : ৩৪ । 

২৯৫. সুরা ইউনুস, আয়াত : ৬৪ | 

২৯৬. সুরা আল-আন “আম, আয়াত : ১১৫। 

২৯৭. আত-ত্বারানী, আল-মু'জামুছ ছাগীর, হা/৮৬১। নাছিরুদ্দীন আল-আলবানী 
হাদীছটিকে হাসান বলেছেন । 


সংশয়-২ : হাদীছ প্রায়শই পরস্পরবিরোধী । 


হাদীছের মাঝে অসংখ্য স্ববিরোধিতা দেখা যায় । অতএব তা কখনও 
ইসলামী আইনের ভিত্তি হ'তে পারে না। হাদীছ অস্বীকারকারীগণ প্রায়শই এই 
যুক্তি প্রদান করে থাকেন। পাকিস্তানী লেখক গোলাম জিলানী বারক বলেন, 
“হাদীছসমূহ এতই পরস্পরবিরোধী যে, কিয়ামত পর্যন্ত তাতে আসল তথ্যের 
সন্ধান পাওয়া যাবে না। তবুও মোল্লারা চারিদিকে হৈ চৈ করছে এই বলে যে, 
হাদীছ আল্লাহ্‌র অহী ।”২৯ 
পর্যালোচনা : 
ক. কুরআন ও হাদীছ উভয়ই আল্লাহ্‌র প্রেরিত অহী হ'লে তার মধ্যে কোথাও 
কোন পরস্পরবিরোধিতা থাকতে পারে না এবং নেই-ও। যেমন আল্লাহ এ 
ব্যাপারে চ্যালেঞ্জ করে বলেন, 0১4। 4৪ 15952] 40 ০০৮ 4২০ ০০ ৩৩৯ 
1: “আর যদি তা (কুরআন) আল্লাহ ছাড়া অন্য কারো পক্ষ থেকে হত, তবে 


অবশ্যই তারা এতে অনেক বৈপরীত্য দেখতে পেত ।”৯৯ সুতরাং মূল কিতাব 
তথা কুরআনে অসংগতি থাকবে না, অথচ ব্যাখ্যায় পরস্পরবিরোধিতা 


থাকবে-এটা অসম্ভব । এজন্য ইবনু খুযায়মাহ (৩১১হি.) বলেন, «টা -১১পা ১) 
০৩১৬০ ৩০পকি ১৪৯৬০ ৩৬৬ টি ৬ এ এ ঠা ০ 55 
৮৫ 95 ৯ 4 ০৬ ৩২৩৮ ৩৬ ০৯৯ “আমি রাসূল ছা.) হ'তে বর্ণিত 
এমন দু'টি হাদীছ সম্পর্কে জানি না যার সনদ ছহীহ অথচ পরস্পরবিরোধী | 


যার কাছে এমন কোন হাদীছ আছে, সে তা নিয়ে আসুক, আমি সামঞ্জস্যবিধান 
করে দেব ।”*০ 


খ. হাদীছগ্রন্থসমূহ যারা অধ্যয়ন করেন, তারা জানেন যে, ফযীলত, আদব- 
আখলাক, মুজিযাসমূহের বর্ণনা এবং জান্নাত-জাহান্নামের বর্ণনাসম্বলিত 


২৯৮. গোলাম জিলানী বারব্ব, দো ইসলাম, পৃ. ৩৮১; গৃহীত : আব্দুর রউফ ঝাগ্তানগরী, 
ছিয়ানাতে হাদীছ (ঝাগ্ডানগর, নেপাল) : জামিআ" সিরাজুল উলুম, ২য় প্রকাশ : ১৯৮৭ 
খ্রি.), ১ম খণ্ড, পৃ. ২১-২২। 

২৯৯. সূরা আন-নিসা, আয়াত : ৮২। 

৩০০. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ৩৩২; ইবনুছ 
ছালাহ, মুকাদ্দামাহ ইবনুছ ছালাহ, পৃ. ২৮৫ । 


হাদীছে কোন বৈপরীত্য হয় না। বাহ্যিক যে অল্পকিছু হাদীছে বৈপরীত্য দেখা 
যায় তা কেবল আহকামগত হাদীছে ।* আর এ বৈপরীত্যসমূহ সমন্বয়ের জন্য 
মুসলিম বিদ্বানগণ বনুপূর্বেই উদ্যোগ নিয়েছেন এবং এ বিষয়ে স্বতন্ত্র গ্রন্থ রচনা 


করেছেন। যেমন ইমাম শীফেঈ (২০৪হি.) রচিত | ১১৬০, ইবনু 
কুতায়বা আদ-দীনওয়ারী (২৭৪হি.) রচিত ৪-| _৪4 145, আবু জাফর 
আত-তাহাবী (৩২১হি.) রচিত ১৬ 15 ৮৯, আবু বকর ইবনু ফাওরাক 
(৪০৬হি.) রচিত “৬5 ৬-এ]। ০১, আবু মুহাম্মাদ আল-কাছারী 
(৬০৮হি.) রচিত ২4 15০: ০০৮ প্রভৃতি । এছাড়া মুহাদ্দিছগণ হাদীছের 
গ্রহণযোগ্যতা যাচাইয়ের জন্য উদ্ভলুল হাদীছে যে সকল মূলনীতি ব্যবহার 
করেন, তার মধ্যেও বেশ কিছু পদ্ধতি (7)০%109) ব্যবহার করেন শুধুমাত্র 
হাদীছ সমূহের আন্তবিরোধ দূরীকরণের জন্য । যেমন, ১৮৬] , 4১81, ১৫০, 
২১১০০, ৮৮৮৩], ঠ ঠা) ০০০১০০০৮ ০0৯০, ৬৪-৩। ০৪৪৪ প্রভৃতি । সুতরাং 
বাহ্যিক বৈপরীত্য যদি কিছু থাকেও তবে তা নিষ্পত্তির জন্য যথাযথ ব্যবস্থাও 
রয়েছে। 


গ. প্রশ্ন হ'ল, কোন জিনিসের মধ্যে বাহ্যিকভাবে পারস্পরিক বৈপরীত্য 
অনুভূত হ'লেই কি তা বাতিল ও অগ্রণযোগ্য প্রমাণিত হয়? বিভিন্ন দেশের 
সর্বোচ্চ মর্যাদাবান ঘোষিত বন্ত তথা আইন ও সংবিধান লক্ষ্য করলে দেখা যায় 
যে, তাতে বহু ভুল ও স্ববিরোধিতা রয়েছে । এখন সে জন্য কি পুরো আইন ও 
সংবিধানকে বাতিল ঘোষণা করা হয়? এমনকি কুরআনেও এমন আয়াত 
অনেক রয়েছে যা বাহ্যত পরস্পরবিরোধী মনে হয়। হাদীছ অস্বীকারকারীগণ 
কি সেগুলিও বাতিলযোগ্য মনে করেন? যেমন : কুরআনের এক আয়াতে বলা 


হয়েছে যে, ৮ ৪৮১৮9 ৮১ রা ১$9 এ০ ০ তে] 
৩১-.৫1১$ 'আজ আমি তাদের মুখসমূহে মোহর মেরে দেব, এবং তাদের 
হাতসমূহ আমার সাথে কথা বলবে ও তাদের পা-সমূহ সম্পর্কে সাক্ষ্য দেবে যা 
তারা অর্জন করত ।”*২ এই আয়াতে কিয়ামতের দিন মুখের উপর মোহর 


৩০১. আব্দুস সাত্তার হাম্মাদ, হুজ্জিয়াতে হাদীছ (লাহোর : দারুস সালাম, ২০০৬খি.), রঃ 
৮৩. । 


৩০২. সূরা ইয়াসীন, আয়াত : ৬৫। 


মেরে দেয়ার কথা এসেছে। অথচ অন্য আয়াতে বলা হয়েছে যে, মানুষের 
যবান তার বিরুদ্ধে সাক্ষী দেবে। আল্লাহ বলেন, ৮: ৮৬০ ১৮৫ ৫৮ 
১৮1১৫ ১9 9 “যেদিন তাদের জিহ্বাগুলো, তাদের 
হাতগুলো ও তাদের পাগুলো তারা যা করত, সে ব্যাপারে তাদের বিরুদ্ধে 
সাক্ষ্য দেবে ।5০৩ অর্থাৎ এই দুই আয়াত বাহ্যত পরস্পরবিরোধী | এক্ষণে এর 
জন্য গ্রহণযোগ্য ব্যাখ্যা দীড় না করিয়ে চোখ বন্ধ করে আয়াতটি কি 
অগ্রহণযোগ্য ঘোষণা করা যাবে? অবশ্যই নয়। মূলত মানুষের সীমাবদ্ধ জ্ঞান 
ও বুদ্ধির কারণে কুরআন ও হাদীছের মধ্যে অনেক সময় এমন বৈপরীত্য 
অনুভূত হ'তে পারে। আর এই বৈপরীত্য দূরীকরণে মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণ কিছু 
নীতিমালা অবলম্বন করে থাকেন । যেমন : 

(১) কোন কোন বৈপরীত্য সাধারণ ব্যাখ্যার সাহায্যে দূর করা সম্ভব । 
যেমন : একটি হাদীছে এসেছে যে, 27৮ 3১ ৬১-৬ ১ “কোন রোগ সংক্রমণ 


নেই, কোন শুভ-অশুভ বলতে কিছু নেই ।**” অপর হাদীছে এসেছে, ৯ ১৪ 
২০৩ ৩০ এ) ০5 তুমি কুষ্ঠরোগী থেকে পলায়ন কর, যেভাবে সিংহ 
দেখলে পলায়ন করে থাক ।”%৫ অন্য হাদীছে এসেছে, ৬৮ ০৮৯ 19১99 ১ 


৮ “রোগাক্রান্ত উট নীরোগ উটের সাথে মিশ্রিত করবে না।”*** হাদীছগুলি 
বাহ্যত পরস্পরবিরোধী মনে হয়। এগুলো মধ্যে সমন্বয়ের জন্য বিদ্বানগণ 
বলেন, রোগসমূহ নিজ থেকে সংক্রামক নয়, কিন্ত আল্লাহ কোন সুস্থ ব্যক্তি 
অসুস্থ ব্যক্তির সাথে মেলামেশাকে রোগটি সংক্রামণের কারণ বানিয়ে দেন। 
এছাড়া আরও বিভিন্ন কারণে রোগটি হ'তে পারে । প্রথম হাদীছে রাসূল ছছো.) 
জাহিলী যুগের এই ধারণাকে নাকচ করে দিয়েছেন যে, রোগটি প্রকৃতিগতভাবে 
সংক্রামক। এজন্য তিনি অন্যত্র বলেছিলেন, 19 -.া ০১ তাহ'লে 
প্রথমটির (উট) মধ্যে কীভাবে এ রোগ সংক্রমিত হ'ল |”: আর দ্বিতীয় 
হাদীছে রাসুল ছো.) বলেছেন যে, আল্লাহ মেলামেশাকে রোগের কারণ 


৩০৩. সুরা আন-নূর, আয়াত : ২৪। 

৩০৪. ছহীহুল বুখারী, হা/৫৭৭২, ৫৭৭৬। 

৩০৫. মুসনাদ আহমাদ, হা/৯৭২২, হাদীছ ছহীহ। 
৩০৬. ছহীহুল বৃখারী, হা/৫৭৭৪ । 

৩০৭. ছহীহুল বুখারী, হা/৫৭৭০। 


বানিয়েছেন। সুতরাং এ ক্ষতি থেকে বেঁচে থাক যা অন্যের রোগের কারণে সৃষ্টি 
হয়।”০৮ 


(২) কখনও দু'টি পরস্পরবিরোধী হাদীছের মধ্যে একটির সনদ 
শক্তিশালী হয়, অপরটির দুর্বল হয়। সেক্ষেত্রে যঈফ হাদীছটি আমল অযোগ্য 
হয়ে যায়। তখন আর কোন বৈপরীত্য থাকে না। 


(৩) কখনও দু'টি বাহ্যত বিরোধী মনে হ'লেও শরী“আতে দু'টি 
হাদীছের উপরই আমল করা বৈধ। জনগণের সুবিধার্থে রাসুল (ছা.) দু'টি 
আমলকে জায়েয করেছেন। যেমন : একটি হাদীছে এসেছে যে, রাসূল ছছো.) 
স্ত্রীমিলনের পর ছালাতের ন্যায় অযু করতেন।২*৯ কিন্তু অপর হাদীছে এসেছে 
রাসূল (ছা.) পানিতে হাত না লাণিয়েই ঘুমিয়ে পড়তেন | 


(8) কখনও এমন বৈপরীত্য লক্ষ্য করা যায় যা ক্ষেত্রবিশেষে দু"টিই 
আমলযোগ্য । যেমন : একবার রাসূল (ছা.) এক কওমের আবর্জনার স্থলে 
দাঁড়িয়ে প্রত্রাব করলেন ।১১ অথচ অন্য হাদীছে আয়েশা (রা.) বলেন যে, 
রাসূল (ছা.) কখনও দাঁড়িয়ে প্রস্রাব করেন নি।১১২ এই দু'টি হাদীছের মাঝে 
সমন্বয় এভাবে করা হয় যে, রাসূল ছো.) নিজ গৃহে কখনও দাঁড়িয়ে প্রসাব 
করতেন না যেমনটি আয়েশা (রা.) বর্ণনা করেছেন। কিন্তু অপর হাদীছে রাসূল 
(ছা.) এমন একটি স্থানে ছিলেন যেখানে বসে প্রত্রাব করার অবস্থা ছিল না, 
বরং তাতে অপবিত্রতা লেগে যেতে পারত অথবা রাসূল ছো.)-এর অন্য কোন 
সমস্যা ছিল, যে কারণে তিনি বসতে পারেননি । এমন অবস্থা কারো হ'লে সে 
দাঁড়িয়ে প্রপ্রাব করতে পারে। 


(৫) যদি বিপরীতার্থক দু'টি হাদীছের মধ্যে কোনটি আগের এবং 
কোনটি পরের হুকুম তা জানা যায়, তবে প্রথম হুকুমটি মানসুখ বা রহিত 
হিসাবে ধর্তব্য হবে এবং দ্বিতীয়টির ওপর আমল করতে হবে। তিনটি দিক 
থেকে হাদীছ মানসুখ বা রহিতকরণ সাব্যস্ত হয়। (ক) রাসূল ছা.) নিজেই 
স্পষ্টভাবে জানিয়ে দেবেন। যেমন তিনি কবর যিয়ারত সম্পর্কে বলেছেন, 
“আমি তোমাদেরকে প্রথমে কবর যিয়ারত থেকে নিষেধ করেছিলাম । এখন 
তোমাদেরকে যিয়ারতের অনুমতি দিচ্ছি। কেননা এথেকে আখেরাতের কথা 


৩০৮. ইবনুছ ছালাহ, মুকাদ্দামাহ ইবনুছ ছালাহ, পৃ. ২৮৪-২৮৫। 
৩০৯. ছহীহুল বুখারী, হা/২৮৮। 

৩১০. স্নান ইবনু মাজাহ, হা/৫৮১, সনদ ছহীহ। 

৩১১. ছহীহুল বুখারী, হা/২৪৭১। 

৩১২. সুনানুত তিরমিযী, হা/১২, সনদ ছহীহ। 


স্মরণ হয়।১১ (খ) ছাহাবী নিজেই স্পষ্ট করে দেবেন। যেমন জাবির (রা.) 
বর্ণনা করেন যে, রাসূল (ছা.)-এর শেষ আমল ছিল তিনি আগুনে পাকানো 
জিনিস খাওয়ার পর অযু করতেন না|” (গ) এঁতিহাসিক বাস্তবতা থেকে 
অবগত হ'তে পারা । যেমন : শাদ্দাদ ইবনু আওস (রা.) বর্ণনা করেন যে, 
রাসূল ছছো.) বলেছেন, শিঙ্গা যে নেয় এবং শিঙ্গা যে করায় উভয়ের ছিয়াম নষ্ট 
হয়ে যায় ।১১ কিন্তু ইবনু আব্বাস (রা.) অপর হাদীছে বলেন যে, রাসূল ছা.) 
ইহরাম অবস্থায় এবং ছিয়াম অবস্থায় শিঙ্গী লাগিয়েছেন ।২৯৬ এই হাদীছে ইবনু 
আব্বাস (রা.) যেহেতু বিদায় হজ্জে রাসূল ছো.)-এর সাথে ছিলেন এবং 
শাদ্দাদ ইবনু আওস (ো.)-এর বর্ণনা মক্কা বিজয়ের সময়কালের প্রমাণিত হয়, 
সেহেতু ইবনু আব্বাস (রা.)-এর বর্ণনাটি নাসিখ বা রহিতকারী এবং শাদ্দাদ 
ইবনু আওস (রা.)-এর বর্ণনাটি মানসূখ বা রহিত হিসাবে গণ্য হবে। 

(৬) যদি নাসখের বিষয়টিও পরিক্ষার না বোঝা যায়, সেক্ষেত্রে যে 
কোন একটি হুকুমকে “তারজীহ' বা অগ্রাধিকারদানের কিছু নীতি রয়েছে। 
যেমন : (ক) সনদের ভিত্তিতে অগ্রাধিকার । (খ) মতন বা বিষয়বস্তর ভিত্তিতে 
অগ্রাধিকার (গ) %-4 )১:০$ বা মর্মীর্থের ভিত্তিতে অগ্রাধিকার | (ঘে) )৮০৮ 
২৯)0। ১৯০৬ বা পারিপার্থিকতা ও প্রাসঙ্গিকতার ভিত্তিতে অগ্ৰাধিকার । 
মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণ অগ্রাধিকার প্রদানের এরূপ প্রায় ৫০টি সম্ভাব্য দিক উন্মেখ 
করেছেন। 

(৭) ব্যাখ্যা, সমন্বয়করণ, রহিতকরণ ও অগ্রাধিকার প্রদানের এই 
নীতিগুলো অবলম্বনের পরও যদি কোন হাদীছদ্ঘয়ের মাঝে বৈপরীত্য দূর না 
করা যায়, সেক্ষেত্রে উভয় হাদীছের ওপর আমল মুলতবী রাখতে হবে, যতক্ষণ 
না তার কোন ব্যাখ্যা না জানা যায়। আর এটি ঘটার সম্ভাবনা অতি বিরল ।২১* 
ঘ. ইসলামী শরী“আতের ইতিহাস সম্পর্কে অবগত ব্যক্তিমাত্রেই জানেন যে, 
শারঈ বিধানগুলো নয় একই সাথে মানুষের জন্য আরোপ করা হয় নি; বরং 
ধীরে ধীরে বিভিন্ন অবস্থার প্রেক্ষিতে এ সকল বিধান নাযিল হয়েছে এবং পূর্ণতা 


৩১৩. হুহীহ মুসলিম, হা/৯৭৬-৯৭৭। 

৩১৪. স্থনান আবী দাউদ, হা/১৯২, সনদ ছহীহ । 

৩১৫. সুনান আবী দাউদ, হা/২৩৬৯, সনদ ছহীহ। 

৩১৬. ছহীহুল বুখারী, হা/১৯৩৮-১৯৩৯। 

৩১৭. দ্র. আশ-শাওকানী, ইরশাদুল ফুহুল, ২য় খণ্ড, ২৫৭-২৭৩; ড. লুৎফী ইবনু মুহাম্মাদ 
আয-যুগাইর, আত-তা আর্য ফিল হাদীছ, পৃ. ৩১৯-৩৮২। 


লাভ করেছে। আর ধারাবাহিকভাবে যার গঠনকার্য সম্পন্ন হয়, তার ওপর 
কখনও বৈপরীত্য বা স্ববিরোধিতার হুকুম প্রদান করা যায় না। 


ঙ. বিপরীতমুখী হাদীছসমূহের পরিমাণও এত স্বল্প যে পরিসংখ্যানে তা এক 
হাজার হাদীছের মধ্যে একটি হ'তে পারে । সুতরাং কোন বিবেকসম্পন্ন ব্যক্তির 
পক্ষে এই অতি স্বল্প ব্যতিক্রমের কারণে পুরো হাদীছের বিশাল ভাগ্তারকে 
অস্বীকার করা কি যুক্তিসঙ্গত হ'তে পারে? তাছাড়া বিপরীতমুখী হাদীছগ্তলোর 
কারণে বৈপরীত্যহীন হাদীছ পরিত্যাগ করার দাবীও নেহায়েত মূর্খতার 
পরিচায়ক। 


সংশয়-৩ : হাদীছ প্রায়শই বিবেক ও যুক্তিবিরোধী। 


মানবীয় বিবেক-বুদ্ধির বিরোধী । ইসলাম বিবেকসম্মত ধর্ম। অতএব 
বিবেকবিরুদ্ধ এ সকল হাদীছ গ্রহণযোগ্য হ'তে পারে না। হাদীছের প্রতি 
সন্দেহবাদী কিছু ব্যক্তিও অনুরূপ ধারণা করেন যে, হাদীছের সনদ ছহীহ 
হ'লেও মতন যদি বিবেকবিরুদ্ধ হয়, তবে তা গ্রহণযোগ্য নয়। সুতরাং সকল 
হাদীছকে আল দিয়ে যাচাই করতে হবে। এ দৃষ্টিকোণ থেকে তারা ছহীহ 
বুখারী ও ছহীহ মুসলিমেরও অনেক হাদীছ অস্বীকার করেন। তারা রাসূল 
€ছা.)-এর মু'জিযাসমূহ, তার যাদুগ্রস্থ হওয়া, কবরের আযাব, শাফা'আতসহ 
বহু গায়েবী বিষয় অস্বীকার করেন। তারা বলেন, 4-335 ০৮৪] ০৪ ০৪ 


১2] আমরা কেবল কিতাব থেকে এবং আবৃল বা বিবেক থেকে দলীল গ্রহণ 
করব ।”*” অতীতে মু'তাধিলাগণ এই যুক্তি পেশ করে বিশেষত অদৃশ্যের জ্ঞান 
বিষয়ক হাদীছসমূহ অস্বীকার করেছিল এবং বর্তমানেও হাদীছ 
অস্বীকারকারীদের অধিকাংশই এই যুক্তি অবলম্বন করেন। মিসরীয় বিদ্বান 
মুহাম্মাদ আল-গায্যালী (১৯১৭-১৯৯৬খি.) তার প্রসিদ্ধ ফিকহুস সীরাহ' 
গ্রন্থের শুরুতে “কিতাবুল ফিতান” সম্পর্কিত সকল হাদীছ অস্বীকার করেছেন । 
তিনি ঈসা (আ.)-এর অবতরণ, কবরের আযাবও তিনি স্বীকার করেন না; 
অথচ ছহীহ বুখারীতে তা বর্ণিত হয়েছে! তার বক্তব্য হ'ল, ৩প ৮০০) 


২০৮০৪ এ জেন] ভে ও ৬৭ চিস্পনাত ০৬৩৩০ ৬০৯৬ 


৩১৮. মাহমুদ আবু রাইয়াহ, আযওয়াউন আলাস সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ, পৃ. ৩৫১। 


2৩ ৬ তে শি 4 ৪৯৭] এছাড়া আমি অন্যান্য কিছু হাদীছও 
পরিত্যাগ করেছি, যা কিনা ছহীহ বলে কথিত! কেননা আল্লাহ্‌র ছ্বীন এবং 
দাওয়াতী কৌশলসমূহ সম্পর্কে এ সকল হাদীছ আমার বুঝ মোতাবেক 
সাধারণ পারিপার্শিকতার সাথে মোটেই সঙ্গতিপূর্ণ নয় ।' ২১৯ 
পর্যালোচনা : 

প্রথমেই জানা প্রয়োজন যে, রাসূল ছছো.) হ'তে বর্ণিত হাদীছকে 
নিরংকুশভাবে আকৃল তথা বুদ্ধি-বিবেক দিয়ে বিচার করার নীতি প্রাথমিক 
যুগের বিদ'আতী দলগুলো কর্তৃক উদ্ভতাবিত। এই নীতি সর্বযুগে নবী- 
রাসুলদেরকে অস্বীকারকারী কাফের ও মুশরিকদের অনুসৃত নীতি। ইবনুল 
কাইয়িম (৭৫২হি.) বলেন, ৯ এ] ০১১১৩ ৮৯১০ 9০50 সা ম৮০০ 
৩০১ ০১৪০ ০ ও এ ৮৮০৬ এ ৩৪ তত 9৬৩ ২০৮ 
৮৮৪৮। ২০০৮৬ ০ ওঠা রাসূলগণ এবং তাদের প্রদত্ত সংবাদসমূহকে বুদ্ধি- 
বিবেক দ্বারা প্রতিরোধের চেষ্টা, এটি কাফেরদের অনুসৃত পথ। যদি কেউ 


রাসূলদের বিরোধিতায় মুশরিকদের বুদ্ধি-বিবেক ব্যবহার সম্পর্কে গবেষণা 
করে, তবে তা জাহমিয়া (নব্য বুদ্ধিবাদী দল)-দের থেকে অধিকতর শক্তিশালী 


পাবে ।” ইবনু আবীল ইয (৭৯২হি.) বলেন, €-৩| ৮০৩) ৩ 3:১৯ 45 ০ 
১১ 4৮০৪ ০০৪৩ এ ০১] ০৮১ বিরং প্রতিটি বিদ'আতী দল 


শরী'আতের নছসমূহ (কুরআন ও হাদীছ)- কে তাদের বিদ'আতী পথ ও 
মতের উপর স্থাপন করে, যাকে তারা বিবেকসম্মত ধারণা করে অতঃপর যা 
বিবেকসম্মত মনে হয় তা গ্রহণ করে, আর যা বিবেকবিরুদ্ধ মনে হয়, তা বর্জন 


৩১৯. মুহাম্মাদ আল-গায্যালী, ফিকহুস সীরাহ (দামিশক : দারুল কলম, ১৪২৭হি.), পৃ. 
১২-১৪। দুঃখজনক হ'লেও সত্য যে হাদীছ অস্বীকারকারীদের মত আধুনিক যুগে 
কিছুসংখ্যক ইসলামপন্থী বিদ্বানও হাদীছকে রেওয়ায়েত দ্বারা যাচাইয়ের পরিবর্তে আকৃল 
ব্যবহারের পক্ষে অবস্থান নিয়েছেন। তবে এক্ষেত্রে তারা “দিরায়াত”, “তাফাকুহ' “খাছ 
যওক' বা বিশেষ রুচিবোধ প্রভৃতি শব্দ ব্যবহার করলেও তা আকৃলকেই নির্দেশ করে। 
আবুল আ'লা মওদুদী (১৯৭৯খি.), আমীন আহসান ইছলাহী (১৯৯৭খি.) প্রমুখের নাম 
এক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য । দ্র. আবুল আ'লা মওদুদী, তাফহীমাত, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৬১, 
আমীন আহসান ইছলাহী, মাবাদী তাদাব্ৰুরে হাদীছ, পৃ. ৯১-৯২, ৯৯; মুহাম্মাদ 
ইসমাঈল সালাফী, হুজ্জিয়াতে হাদীছ, পৃ. ১৪৯-১৫২)। 

৩২০. ইবনুল কাইয়িম, মুখতাছারচ্ছ ছাওয়াঈক আল-মুরসালাহ, পৃ. ১২৪ । 


করে)।১১ অনুরূপভাবে আশ-শাত্ববী (৭৯০হি.)-ও উল্লেখ করেছেন, ৩ 
এ৯ক১। ৩০ এপি ১৯১ ৫ ৮] ৩৪৯ ০৬৯০ ০১২০ শি ৮৯০৩ ৩৮০৪ 
০505 ৯৪9 393 916 পন ০] ভি ০01 ও 6 এই এ ক ও ও] 
১১১) 31 “তাদের মতবাদের সারকথা হ'ল মানুষের বুদ্ধিবৃত্তিকে শরী“আতের 


ওপর স্থান দেয়া । এটাই হ'ল বিদ“'আতীদের অন্যতম মূলনীতি যা তারা দ্বীনের 
মধ্যে প্রয়োগ করে । যদি শরী“আত তাদের মতের সাথে মিলে যায়, তবে গ্রহণ 
করে আর যদি না মিলে তবে বর্জন করে ।”*২২ 


সুতরাং বিদ্ধানদের এ সকল বক্তব্য থেকে প্রতীয়মান হয় যে, হাদীছ 
গ্রহণ ও বর্জনে আকৃল বা বুদ্ধিবৃত্তিকে চূড়ান্ত মানদণ্ডে পরিণত করা যুগে যুগে 
বিদ'আতী দলসমুহের অনুসৃত নীতি। সুতরাং বর্তমান যুগেও যারা এই দাবী 
তুলেছেন, তারা কোন না কোন সুত্রে এই দলসমূহের উত্তরসুরীর ভূমিকা পালন 
করছেন। নিম্নে তাদের যুক্তিসমূহ খণ্ডন করা হ'ল। 


ক. নিঃসন্দেহে ইসলাম হ'ল ফিতরাতী বা প্রাকৃতিক নিয়ম সম্মত ধর্ম, যার 
সকল আইন ও বিধান মানুষের স্বাভাবিক ও সুস্থ বুদ্ধির অনুকূলে । যে দ্বীনের 
নিয়ম-কানুনসমূহ বিবেকবিরোধী, তা কখনও প্রাকৃতিক ধর্ম নয় বরং মনগড়া, 
কপোলকল্পিত ধর্ম। ফলে কেবল ইসলামের বিধানসমূহই নয়, বরং তার সকল 
চিন্তাধারাই বিবেকসম্মত। শরী'আতের সাথে সাথে ইসলাম তাই বুদ্ধিবৃত্তিকেও 
আহ্বান জানানো হয়েছে এবং জ্ঞানী ব্যক্তিদেরকে বিশেষ গুরুত্‌ দিয়েছে। কিন্তু 
এতদসত্েও কখনও কখনও মানুষের বিবেক এবং অহীর মাঝে বাহ্যিক বিরোধ 
পরিলক্ষিত হয়। এর পেছনে যে কারণ তা হ'ল, আল্লাহ মানুষকে জ্ঞান ও তথ্য 
লাভের জন্য যে সকল মাধ্যম দান করেছেন, তার প্রতিটির নিজস্ব একটি গণ্ডি 
রয়েছে এবং এই গঞপ্তির মধ্যকার বিষয়বন্তই কেবল সে ধারণ করতে পারে। 
ফলে তার গপ্তির বাইরে এই মাধ্যমগ্ুলো আর কার্যকর থাকে না। এই 
মাধ্যমগ্ুলোর প্রথমটি হ'ল, পঞ্চন্দ্রেয় 01)6 171৮9 37965) এই জ্ঞান 
কম-বেশী পৃথিবীর সকল প্রাণীকুলকে আল্লাহ দান করেছেন, যা দ্বারা দৈনন্দিন 
সকল কর্ম সম্পাদিত হয়। কিন্তু এখানেই আল্লাহ জ্ঞানের সীমানা নির্ধারণ করে 


৩২১. ইবনু আবিল ইয, শারহুল আকীদাহ আত-তাহাভিয়াহ, পৃ. ৩৫৪। 
৩২২. আশ-শাত্বিবী, আল-ই তিছাম, ২য় খণ্ড, পৃ. ৮৭২। 


দেননি; বরং দ্বিতীয় পর্যায়ে পঞ্ধন্দ্রেয় বহির্ভূত অপর এক মাধ্যম দান করেছেন, 
আর তা হ'ল আকৃল বা বুদ্ধিবৃত্তি (11161160)। একে বষ্ঠন্দ্রেরও বলা হয়। 
এই পর্যায়ের জ্ঞানই মানুষকে অন্যান্য সকল প্রাণী থেকে আলাদা করে 
দিয়েছে। আর এর মাধ্যমেই সে পৃথিবীর যাবতীয় জ্ঞান-বিজ্ঞানের জগতে 
পরিভ্রমণ করতে পারে । কিন্ত এই আকৃলেরও একটি নির্দিষ্ট গণ্ডি রয়েছে, যার 
মধ্যকার সবকিছুকে সে আয়ত্ব করতে পারে। কিন্ত তার বাইরে সে আর 
কর্মক্ষম থাকে না।২২৩ কিন্তু এখানেও আল্লাহ জ্ঞানের সীমানা নির্ধারণ করে 
দেননি। বরং এই তৃতীয় পর্যায়ের জন্য আল্লাহ জ্ঞানলাভের অপর একটি 
মাধ্যম দান করেছেন। আর তা হ'ল অহী (7২৪৮০1৪0107)। আর এটি 
মানুষের জন্য জ্ঞানের চূড়ান্ত সীমানা হিসাবে পরিগণিত । আর এটিই হ'ল সেই 
স্থান, যেখানে এসে একজন মুমিন ব্যক্তি এবং একজন ঈমানহীন ব্যক্তির মাঝে 
পার্থক্যরেখা সুচিত হয়। একজন মুমিনের ঈমানের স্বীকৃতি বাস্তবায়িত হয় 
অহীর জ্ঞানের নিকট নিঃশর্ত আত্মসমার্পণের মাধ্যমে । 


এখানে কয়েকটি বিষয় অনুধাবন করা প্রয়োজন তা হ'ল, প্রথমত, 
আকৃলের সাথে অহীর জ্ঞান কখনই সমতুল্য নয়। কেননা একটি হ'ল সসীম 
জ্ঞান, অপরটি হ'ল চূড়ান্ত জ্ঞান। যেখানে আকৃল বা বুদ্ধিবৃত্তির সীমানা শেষ 
হয়ে যায়, ঠিক সেখান থেকে অহীর সীমানা শুরু হয়। সুতরাং যে পর্যায়ে এসে 
আমরা অহীর জ্ঞানের মুখাপেক্ষী হয়ে পড়ি সেখানে বুদ্ধিবৃত্তির কোন অনুপ্রবেশ 
নেই এবং তা ব্যবহার করতে চাওয়াই হ'ল নির্রুদ্ধিতার কাজ। যদিও এর অর্থ 


৩২৩. পবিত্র কুরআনের মানবীয় জ্ঞানের এই ধারাবাহিকতা চমৎকারভাবে ফুটে উঠেছে। 
যেমন আল্লাহ বলেন, 04 929 22 ৫৮০ ৩ শি ক ৩৫ পে ও 
(১: 235 ৩ 5 “যে বিষয়ে তোমার কোন জ্ঞান নেই তার পিছে পড়ো না। 


নিশ্যয়ই কান, চোখ ও হৃদয় প্রত্যেকটির বিষয়ে তোমরা (কিয়ামতের দিন) জিজ্ঞাসিত 
হবে (সুরা বনী ইসরাঈল, আয়াত : ৩৬)। এখানে জ্ঞানের মাধ্যম হিসাবে 
ধারাবাহিকভাবে উন্মেখ করা হয়েছে- শ্রবণ (বিশ্বস্ত ব্যক্তির প্রদত্ত সংবাদ), দর্শন 
(অভিজ্ঞতা) ও অন্তঃকরণ (বুদ্ধিবৃত্তি)। এই তিনটি উৎসই মুলত মানবীয় জ্ঞান তৈরী 
করে। আস-সিবাঈ (১৯৫৬খি.) এর ব্যাখ্যায় বলেন, ইসলামে তিনটি উপায়ে জ্ঞান 
অর্জন করা যায়- (১) বিশ্বস্ত সূত্রের সংবাদ, যা সংবাদদাতার সত্যবাদিতার কারণে 
শ্রোতা নিশ্চিতভাবে বিশ্বাস করে। যেমন আল্লাহ্র কিতাব এবং রাসূল (ছো.)-এর 
সুনাহ। (২) প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা, যার যথার্থতা পরীক্ষা-নিরীক্ষার মাধ্যমে নিশ্চিত 
হয়েছে। (৩) বুদ্ধিমত্তা ব্যবহারের মাধ্যমে অর্জিত জ্ঞান, যে বিষয়ে কোন বিশ্বস্ত সূত্রের 
সংবাদও নেই কিংবা প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাও নেই। দ্র. আস-সিবাঈ, আস-সুনাত ওয়া 
মাকানাতুহা, পৃ. ৩৫। 


নয় যে, এক্ষেত্রে আকৃল ব্যবহার করা অর্থহীন। কিন্তু তা হ'তে হবে তার 
নিজস্ব গণ্ডি ও সীমারেখার মধ্যে । 

দ্বিতীয়ত, প্রাকৃতিক বিজ্ঞানসহ যে সকল আকৃলী বা বুদ্ধিবৃত্তিক জ্ঞান 
রয়েছে, তা সীমাহীন নয়, বরং তা “যান” বা প্রবল ধারণার ওপর ভিত্তিশীল, যা 
ভুল বা সঠিক উভয়ই হওয়ার সম্ভাবনা রাখে। সুতরাং অহীর অকাট্য এবং 
মানদণ্ড হিসাবে ব্যবহার করা যায় না। কেননা আকুল বা বৃদ্ধিবৃত্তির জন্য এমন 
কোন ধরাবাধা নীতি নেই, যার সাহায্যে সত্য বা মিথ্যা চূড়ান্তভাবে পার্থক্য 
করা সম্ভব। 


তৃতীয়ত, আব্বল এবং অহী উভয়ই মানুষের হেদায়েত বা পথনির্দেশ 
লাভের জন্য দু'টি মাধ্যম । এই দৃষ্টিকোণ থেকে উভয়ই পরস্পরের সহযোগী । 
অতএব উভয়ের মাঝে যদি কোন দ্বন্দ দেখা দেয়, তবে তা নিশ্চিতভাবে 
মৌলিক দ্বন্দ নয়, বরং বাহ্যিক। এজন্য প্রথমে আকুল এবং অহীর মাঝে 
সমন্বয়ের চেষ্টা চালাতে হবে। কিন্তু যদি সমন্বয় করা সম্ভব না হয়, তবে 
একটিকে প্রাধান্য দিতে হবে। অর্থাৎ সেটি হ'ল অহী। কেননা আকৃল হ'ল 
'যান্রী' বা প্রবল ধারণানির্ভর জ্ঞান এবং অহী হ'ল “কাত্ৃঈ' বা অকাট্য জ্ঞান ।১৪ 

আকৃল এবং অহী'র পার্থক্য সম্পর্কে এই মৌলিক বিষয়টি মাথায় 
রেখেই ইসলামী শরী“আতের বিধি-বিধানসমূহকে যাচাই করতে হবে। কেননা 
যে সকল ছহীহ হাদীছের সমালোচনা করা হয়েছে, তার অধিকাংশই এই 
কারণে যে, হাদীছ অস্বীকারকারীদের নিকট তা বাহ্যিকভাবে আকৃল বা 
আধুনিক বিজ্ঞানের খেলাফ প্রতীয়মান হয়। যদিও বাস্তবতায় তা মূলত অগভীর 
চিন্তাধারা এবং আবুলের অপব্যবহার করারই ফলশ্রতি। তারা এক্ষেত্রে 
মৌলিক যে ভুলটি করেন তা হ'ল, অহী এবং আকৃুলকে তারা সমমর্যাদার স্থানে 
বসিয়ে থাকেন কিংবা অহীর জ্ঞানের ওপর আকৃলকেই অধিকতর প্রাধান্য দিয়ে 
থাকেন। 


খ. মুহাদ্দিছগণ হাদীছের পরীক্ষা-নিরীক্ষার জন্য আক্ুলের সর্বোচ্চ ব্যবহার 
করেছেন, তবে তা যথারীতি নিজস্ব সীমারেখার মধ্যে । আব্দুর রহমান আল- 


৩২৪. ড. মুহাম্মাদ আকরাম ওয়ারাক, মৃতুনে হাদীছ পর জাদীদ যেহেন কী ইশকালাত 
(গুজরানওয়ালা : শরী“আহ একাডেমী, ২য় প্রকাশ : ২০১৬থি.), পৃ. ৪০৯-৪১১। এ বিষয়ে 


বিশেষভাবে পাঠ্য হ'ল ইবনু তায়মিয়া (৭২৮হি.) রচিত গ্রন্থ 3415 12» ০০ ০০১ 
যা ১০ খণ্ডে সমাপ্ত হয়েছে। 


মু'আল্লিমী (৯৬৬খ্রি.) বলেন, হাদীছের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাইয়ের সময় চারটি স্থানে 
মুহাদ্দিছগণ আকৃলের ব্যবহার করেছেন ।5২৫ যথা : 


(১) হাদীছটি শ্রবণ বা অবগত হওয়ার সময়। এসময় তারা হাদীছ 
বর্ণনাকারীর ভৌগলিক অবস্থান, বয়স, বুদ্ধিবৃত্তিক সক্ষমতা সবকিছু যাচাই 
করেন অর্থাৎ তিনি সঠিকভাবে হাদীছটি শ্রবণ করেছেন কিনা তা নিশ্চিত না 
হওয়া পর্যন্ত তার হাদীছ গ্রহণ করা হয় না। “মুরসাল” ও “তাদলীস' এক্ষেত্রে 
বড় দু'টি উদাহরণ । অর্থাৎ বর্ণনাকারী যত বড় পপ্তিত ও নির্ভরযোগ্যই হন না 
কেন, যদি সঠিকভাবে শ্রবণ করেছেন বলে নিশ্চিতভাবে প্রমাণিত না হয়, তবে 
তার হাদীছ অগ্রহণযোগ্য হয়। 


(২) হাদীছটি বর্ণনাকালে । এই পর্যায়ে তারা বর্ণনাকারী কয়েকটি গুণ 
অনুসন্ধান করেন। যেমন : (কে) মুসলিম হওয়া। (খ) বয়৪প্রাপ্তি। (গ) 
বুদ্ধিসম্পন্নতা। (গ) সত্যবাদিতা ও ন্যায়পরায়ণতা। (ঘ) মেধা বা সংরক্ষণ 
ক্ষমতা প্রভৃতি । 


(৩) বর্ণনাকারীদের ওপর হুকুম আরোপ করার সময়। এই পর্যায়ে 
তারা বর্ণনাকারীদের বর্ণনাসমূহের মধ্যে পারস্পরিক তুলনা করেন। যদি এমন 
হয় যে, কোন বর্ণনাকারীর বর্ণনা অপর বর্ণনাকারীদের সাথে বৈপরীত্যপূর্ণ 
হচ্ছে, সেক্ষেত্রে তারা এ একক বর্ণনাকারীকে “মুনকার', “মুযতারিব' হিসাবে 
চিহ্িত করেন। এভাবে তারা বর্ণনাকারীদের বর্ণিত প্রতিটি হাদীছ খুঁটিয়ে 
খুঁটিয়ে দেখেন এবং বৈপরীত্য অনুসন্ধান করেন। 


(৪) হাদীছের ওপর শুদ্ধাশুদ্ধির হুকুম আরোপ করার সময়। এ 
পর্যায়ে তারা দেখেন যে, হাদীছের বিষয়বস্তু স্বতঃসিদ্ধ বিবেকের বিরোধী কি 
না। কেননা বিবেকের বিরোধিতা হাদীছ জাল হওয়ার অন্যতম নিদর্শন ।১২৬ 
যেমন ইবনু হাজার আল-আসকৃালানী (৮৫২হি.) হাদীছ জাল হওয়ার 
আলামতসমূহ উন্মেখ করতে গিয়ে বলেন, ০: ১১০] ৪ ০91৬ এ 


১১ “হাদীছটি এমন বিবেকবিরোধী হয়, যা কোন ব্যাখ্যার অবকাশ রাখে 
নাসিতঃ 


৩২৫. আব্দুর রহমান আল-মু'আল্লিমী, আল-আনওয়ারুল কাশিফাহ, পৃ. ৬। 

৩২৬. খতীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১৭। 

৩২৭. ইবনু হাজার আল-আসক্লানী, আন-নুকাত আলা কিতাবি ইবনিছ ছালাহ, ১ম খণ্ড, 
পৃ১২৫। 


অর্থাৎ মুহাদ্দিছগণ হাদীছ যাচাইয়ের সময় বুদ্ধিবৃত্তিকে ব্যবহার করেন 
না- এই অভিযোগ সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন। তবে হাদীছ অস্বীকারকারীদের সাথে 
মুহাদ্দিছদের নীতির পার্থক্য হ'ল তারা আকুল ব্যবহারের ক্ষেত্রে কখনও সীমা 
অতিক্রম করেন না বা স্বেচ্ছাচারিতামূলক সারলীকরণ করেন না। বরং কোন 
হাদীছ বিবেকবিরোধী মনে হ'লে বর্ণনাকারীদের বিশ্বাসযোগ্যতা পুণঃনিরীক্ষণ 
করেন। অতঃপর যদি সবদিক থেকে হাদীছটি ক্রুটিমুক্ত পান, তবে আকৃলকে 
নাকৃল তথা অহীর জ্ঞানের অনুবর্তী করে দেন এবং হাদীছটির পক্ষে গ্রহণযোগ্য 
ব্যাখ্যা দীড় করানোর মাধ্যমে সমন্বয় করেন। কেননা অহী হ'ল অকাট্য জ্ঞান 
এবং আকৃল হ'ল প্রবল ধারণানির্ভর অনিশ্চিত জ্ঞান, যা কখনও অহীর ওপর 


প্রাধান্য পেতে পারে না। যেমন আশ-শাত্িবী (৭৯০হি.) বলেন, ০০৬ 1১ 
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54| ঘিদি শারঈ বিধানে নাকুল (অহী) এবং আকৃল (বুদ্ধিবৃত্তি) পরস্পরকে 
শক্তিশালী করে, তবুও শর্ত হ'ল নকৃলকে অগ্রগণ্য করতে হবে । ফলে তা হবে 
অনুসরণীয় এবং আকৃলকে পশ্চাদগামী করা হবে এবং তা হবে অনুসারী । আর 
বিতর্কের ক্ষেত্রে আকৃলকে উন্যুক্তভাবে ব্যবহার করা যাবে না, নকল যতটুকু 
শিথিলতা দিয়েছে ততটুকু ব্যতিরিকে ।'*২” অর্থাৎ আকুলকে সর্বদা ব্যবহার 
করতে হবে কুরআন ও ছহীহ হাদীছের অনুকূলে রেখে । 

গ. মুহাদ্দিছরা হাদীছের শুদ্ধশুদ্ধি যাচাইয়ে আকৃলের চেয়ে বর্ণনাকারীদের বিশ্বস্ত 
তার ওপর অধিকতর নির্ভর করেছেন কেন?- এ প্রশ্নের জবাবে বলা যায় 
মানুষের আকৃল পূর্ণাঙ্গ নয় । আকৃলের ব্যবহারও বহুমুখী এবং প্রাসঙ্গিকতাভেদে 
পরিবর্তনশীল । ফলে যে কোন তথ্যের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাইয়ে মানুষের নিজস্ব 
বুদ্ধিবৃত্তির চেয়ে মুহাদ্দিছদের নিকট তথ্যের সত্যতা নিশ্চিত করা অধিকতর 
গুরুতৃপূর্ণ। সেজন্য কোন ঘটনার সরাসরি প্রত্যক্ষদর্শী বা সাক্ষী যা বর্ণনা 
করেন তাকে তারা সর্বাধিক প্রাধান্য দেন। জ্ঞান সংরক্ষণে এটিই তাদের 
নিকট সবচেয়ে নিরাপদ পদ্ধতি। একই দৃষ্টান্ত দেখা যায় পৃথিবীর সকল 
আদালত ও বিচারব্যবস্থার ক্ষেত্রে। এ সকল আদালতসমূহও প্রধানত সত্য 
সাক্ষ্যের ওপর নির্ভরশীল। আশ-শাত্িবী (৭৯০হি.) তার সুপ্রসিদ্ধ ০৮-:০3। 


৩২৮. আশ-শাত্বী, আল-মুওয়াফাকাত, ১ম খণ্ড, পৃ. ১২৫। 


গ্রন্থের ১০ম অধ্যায়ে আকৃলের সীমাবদ্ধতা সম্পর্কে একটি দীর্ঘ অনুচ্ছেদ রচনা 
করেছেন। তিনি বলেন, “নিশ্চয়ই আন্লাহ মানুষের আকৃল বা বুদ্ধিবৃত্তির জন্য 
একটি সীমারেখা নির্ধারণ করে দিয়েছেন যা সে অতিক্রম করতে পারে না। সে 
তার প্রতিটি কার্ধখত বন্তকে নিজের বোধগম্যতার অধীনস্ত করতে পারে না। 
যদি তা করতে পারত, তবে অতীত ও বর্তমানে কি ঘটছে না ঘটছে সবকিছুই 
বুঝে নেওয়ার ক্ষেত্রে মানবীয় বুদ্ধিবৃত্তি মহান প্রভুরই সমকক্ষ হয়ে যেত। আর 
যদি সে সব বুঝেই ফেলত, তবে কীভাবে বুঝত? কেননা আল্লাহ্‌র জ্ঞানের 
কোন সীমা-পরিসীমা নেই, কিন্তু মানুষের জ্ঞান সীমাবদ্ধ । যা সসীম তা কখনও 
অসীমের সমকক্ষ হ'তে পারে না।”২৯ 


দ্বিতীয়ত, আকৃল দ্বারা হাদীছ যাচাই করতে গেলে অবশ্যই তুমুল 
বিতর্কের সৃষ্টি হ'ত। যার সবচেয়ে বড় প্রমাণ ফিকহী গ্রন্থসমূহ । এসব গ্রন্থের 
পৃষ্ঠায় পৃষ্ঠায় বিভিন্ন ইজতিহাদী বিধান নিয়ে বিদ্বানদের মধ্যে বিতর্কের শেষ 
নেই। প্রত্যেকেই নিজ নিজ আকৃলী দৃষ্টিভঙ্গি থেকে রায় প্রদান করেছেন। 
হাদীছের ক্ষেত্রেও যদি এমন নিজস্ব বিবেক অনুযায়ী শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাইয়ের 
সুযোগ দেয়া হ'ত, তবে হাদীছ শাস্ত্রের অস্তিত্ই বিপন্ন হওয়ার সম্মুখীন হ'ত। 
এজন্য তীরা এ সকল যুক্তিভিত্তিক বিতর্কের উর্ধ্বে থাকার জন্য হাদীছ 
যাচাইয়ের সময় অত্যন্ত সচেতনভাবে আকৃলের ব্যবহারকে সর্বব্যাপী হ'তে 
দেন নি, বরং তা নির্দিষ্ট সীমারেখার মধ্যে রেখেছেন । 


আস-সিবাঈ (১৯৫৬খি.) এই বিতর্কের বিষয়টি আরও স্পষ্ট 
করেছেন। তিনি হাদীছ অস্বীকারকারীদের নিকট প্রশ্ন রেখেছেন যে, হাদীছ 
যাচাইয়ে তারা যে আকৃলকে প্রাধান্য দিতে বলছেন, সেটি কোন আকুল? 


দার্শনিকদের আকৃলঃ তাদের মধ্যে অসংখ্য মতভেদ রয়েছে। পূর্ববর্তীদের 
সাথে পরবর্তীদের মিল নেই। 


সাহিত্যিকদের আকৃল? তারা তো কেবল গল্প-কাহিনী নিয়েই ব্যস্ত থাকে। 


৩২৯. এ ১৮৪৮ ৬ ০ ৫5 গে উ এ] গে ০৮ 57) এ ০১৪৭0 ০৯৮ এ তা 
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শাত্িবী, আল-ই তিছাম, ২য় খণ্ড পৃ. ৮৩১। 


মুহাদ্দিছদের আকুল? তার ওপর তো যুক্তিবাদীরা বিশ্বাস করে না, বরং তা 
অগভীর এবং সরল আবেগ বলে তাচ্ছিল্য করেন। 


ফক্ীহদের আকুল? তাদের মধ্যে রয়েছে অসংখ্য মাযহাব। আর তাদের 
বুদ্ধিবৃত্তিও তো যুক্তিবাদীদের নিকট মুহাদ্দিছদের মতই অগভীর! 


ধর্মহীনদের আবৃল? তারাও অসংখ্য দলে বিভক্ত । কারো সাথে কারো চিন্ত 
ধারার মিল নেই। 


এখন যদি তারা বলেন যে, আমরা মুমিনদের আকৃলের ওপর আস্থা 
রাখি যারা এক আল্লাহ এবং ইসলামের প্রতি বিশ্বাস রাখেন । তবে প্রশ্ন আসবে, 
কোন মাযহাবের মুমিনদের আকৃল উদ্দেশ্য? যদি বলা হয় সুনীগণ, তবে 
শী'আঁ বা মু'তাযিলারা এতে একমত হবে না। যদি বলা হয় শীআ“গণ, তবে 
সুনীরা তাতে একমত হবে না। যদি বলা হয় মু'তাযিলাগণ, তবে কোন 
অধিকাংশ মুসলমান তাতে একমত হবে না। সুতরাং কোন আকৃলকে তারা 
মানদণ্ড হিসাবে গ্রহণ করবেন? 

অতএব সারকথা হ'ল, আকৃল ব্যবহারে মুহাদ্দিছ ও ফকীহদের 
নীতিই গ্রহণযোগ্য । কেননা তারা হাদীছের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাইয়ে নির্দিষ্ট সীমারেখা 
মেনে আকৃলের ব্যবহার করেছেন, যতটুকু শরী'আহ অনুমতি দেয় এবং 
অনুমোদন করে ।::০ 
ঘ. মুহাদ্দিছগণ যে সকল হাদীছ ছহীহ হিসাবে আখ্যা দিয়েছেন, তাতে এমন 
কোন হাদীছ নেই যা সুস্থ বিবেকের বিরোধী । তবে কোন কোন হাদীছ হয়ত 
ব্যাখ্যা না জানার কারণে আশ্চর্যবোধক মনে হ'তে পারে। কিন্ত যখন এ সকল 


৩৩০. আস-সিবাঈ, আস-সুন্নাহ ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ৩৯-৪১। অন্যত্র তিনি বলেন, ১ 
&ে 05৮০ ০০০৩৬ সা খ্ু। ৩৮ ০১৮১ ০১৯৫৩ ০95১45 এ৬০ ভা ভ১১ 
গে ০১৪৭ এ এঠখি। এ লি ০৯19 ০26 ০০ লাকি ০0) ৮৯৭০9 
রা ৯০ এ ব৫১৪ ৩১৬ ৭০ ৯ 1৯৪ তে ৬১৯5 ডে ০৪০৪ 
৮১৪৮ ২৯০০ দ্র. তদেব, পৃ. ২৭৮। 


হাদীছ বিশুদ্ধ প্রমাণিত হবে, তখন তার উপর বিশ্বাস স্থাপন করা আবশ্যক । 
কেননা কোন কিছু বোধগম্য না হ'লেই তা বিবেকবিরোধী হয় না। আবার 
আজকে যা বিবেকবিরোধী মনে হয়, আগামীকাল তা বিবেকবিরোধী না-ও 
থাকতে পারে। বিবেকের কাছে আশ্চর্যজনক হওয়াটা সম্পূর্ণ আপেক্ষিক 
ব্যাপার । সংস্কৃতি এবং পরিবেশ ভেদে তা পরিবর্তনশীলও । এর কোন নির্দি্ট 
নিয়ম-নীতিও নেই। যেমন এককালে কোন প্রাণী বিহীন যান হতে পারে, তা 
ভাবনার অতীত ছিল। কিন্তু আজকের যুগে তা সম্পূর্ণ স্বাভাবিক । শতবছর 
পূর্বেও গ্রামের মানুষের কাছে বেতারযন্ত্র ছিল বিস্ময়কর বস্ত। তারা এটিকে 
শহরবাসীদের বানানো মিথ্যাচার গণ্য করত । এমনকি বেতারযন্ত্র যখন তাদের 
হাতে ধরিয়ে দেয়া হ'ল তবুও তারা বিশ্বাস করল না। তারা ভাবল এই যন্ত্রের 
মধ্যে বসে আসলে জীন-ভূত কথা বলছে। ঠিক যেমনভাবে আজও শিশুরা 
ধারণা করে যে এর মধ্যে কোন মানুষ বসে রয়েছে যে কথা বলছে। সুতরাং 
ইসলামের মধ্যে এমন কোন বিষয় নেই যা বিবেক অস্বীকার করে । তবে তাতে 
এমন অনেক বিষয় রয়েছে যা আমাদের নিকট বিস্ময়কর ও কল্পনাতীত 
অনুভূত হ'তে পারে। যেমন মৃত্যুর পর পুনরুজ্জীবন, জান্নাত ও জাহান্নামের 
বর্ণনাসমূহ, গায়েবী অন্যান্য বিষয়সমূহ । কিন্তু একজন মুসলিমের বৈশিষ্ট্য হ'ল 
সে নিজের সীমাবদ্ধ বুদ্ধির ভিত্তিতে তা সরাসরি অস্বীকার করে না; বরং সঠিক 
সুত্র থেকে তার সত্যতা যাচাই করে দেখে । অতঃপর সত্যতা পেলে তার উপর 
বিশ্বাস স্থাপন করে। আর এজন্য আল্লাহ সুরা বাকারাহ শুরুতে মুমিনদের 
পরিচয় দিতে গিয়ে প্রথমেই বলেছেন, _১20$ ৩৯:০% (51 যারা গায়েবের 
ওপর বিশ্বাস স্থাপন করেন (আয়াত : ৩)।' 


আস-সিবাঈ (১৯৫৬খি.) বলেন, কিছু মানুষ এমন আছে যে, তারা 
বিবেকবিরোধী হওয়া আর বিস্ময়কর হওয়ার মাঝে কোন পার্থক্য করে না। 
তার দু"টি বিষয়কে একই মনে করে অস্বীকার করার জন্য তৎপর হয়। অথচ 
কোন বিষয় বিবেকবিরোধী তখনই মনে হয়, যখন তা অসম্ভব হয়। কিন্ত যে 
বস্তটি বিস্ময়কর হয় তা আমাদের বোধের অগম্য হওয়ার কারণে সৃষ্ট হয়। 
সুতরাং অসম্ভব এবং অবোধগম্য- এ দু'টি বিষয়ের মধ্যে অনেক বড় পার্থক্য 
রয়েছে। উদাহরণস্বরূপ এমন অনেক বিষয় রয়েছে যা গতকাল অসম্ভব ছিল, 
কিন্ত আজ তা বাস্তবে রূপলাভ করেছে। যেমন আজকের যুগে মানুষ চন্দ্র 
গমন করছে, অথচ মধ্যযুগে যদি কেউ এ কথা বলত, তবে নিশ্চিতভাবে তাকে 
পাগল মনে করা হ'ত। কিন্ত আজকের যুগে তা অতি স্বাভাবিক সুতরাং 
মানবীয় বিবেক-বুদ্ধিকে সর্বেসর্বা ভাবার কোন কারণ নেই। 


অধিকাংশ ক্ষেত্রে আমরা দেখি হাদীছ অস্বীকারকারীরা যে সকল 
হাদীছ নিয়ে সমালোচনায় লিপ্ত হয়েছেন, তা হয় প্রাচীন যুগের কোন 
সম্প্রদায়ের কাহিনী কিংবা গায়েব বা অদৃশ্যের সংবাদবিষয়ক হাদীছ। যেমন 
মাহমুদ আবু রাইয়াহ একটি হাদীছকে উদাহরণস্বরূপ নিয়ে এসেছেন, আবু 
হুরায়রা ও আনাস (রা.) বর্ণিত হাদীছ_ ও ৮51) ০০০2 2 হা ও ৩| 


৬০: ১ ৮ ৩ ৮৫ জান্নাতের মধ্যে এমন একটি গাছ রয়েছে যার ছায়া 
দিয়ে একজন আরোহী ব্যক্তি যদি একশত বছরও যাত্রা করে তবুও সে 
অতিক্রম করতে পারবে না।”5১ মাহমুদ আবু রাইয়া এই হাদীছটির বিষয়ে 
বিস্ময় প্রকাশ করেছেন এবং বর্ণনাকারী আবু হুরায়রা (রা.)- কে প্রকারান্তরে 
মিথ্যুক প্রমাণিত করতে চেয়েছেন । এখন প্রশ্ন হ'ল, এই হাদীছে বিস্ময় বোধ 
করার কী রয়েছে? জান্নাত কি অদৃশ্যের বিষয় নয়? আমরা সেই জগৎ সম্পর্কে 
আল্লাহ যতটুকু জানিয়েছেন ততটুকুর বাইরে কী জানি? যে বিষয়টি আমাদের 
সীমাবদ্ধ কল্পনারই বাইরের বস্ত তা কীভাবে আমরা নিজস্ব বুদ্ধি-বিবেচনা 
খাটিয়ে অস্বীকার করতে পারি? বরং এ বিষয়ে সমন্বয়মূলক ব্যাখ্যার পরিবর্তে 
মানবীয় বুদ্ধির প্রয়োগ ঘটানোই নির্রদ্ধিতার পরিচায়ক। যে অন্ধ কখনও 
পৃথিবীর আলো দেখে নি, সে কি হাতির বিবরণ শুনে তার বাস্তবতা অনুমান 
করে তা নিয়ে আবার বিতর্ক শুরু করে, তবে তার ব্যাপারে কী বলা যেতে 
পারে? 


ঙ. আকৃলকে প্রাধান্য দান করে যদি অদৃশ্যবিষয়ক হাদীছগুলি অস্বীকার করা 
হয়, তবে তা কুরআনে বর্ণিত গায়েবী বিষয়গুলিকেও অস্বীকার করা অপরিহার্য 
করে দেয়। যেমন কুরআনে বর্ণিত হয়েছে যে, রাসুল (ছা.)-এর হাতের 
ইশারায় চন্দ্র দ্বিখপ্তিত হয়েছিল,০২ সুলায়মান (আ.) তাঁর রাজত্বের পশু-পাখি, 
জিনদের ভাষা বুঝতেন এবং তারা তার অনুগত ছিল ।*১: এ সকল বিষয় কি 
হাদীছ অস্বীকারকারীগণ স্বীকার করবেন? এটি যদি স্বাভাবিক বুদ্ধি বিরোধী 
হওয়া সত্তেও গ্রহণযোগ্য হয়, তবে একইরূপ বিষয় রাসূল ছা.) কর্তৃক হাদীছ 
হিসাবে বর্ণিত হ'লে তা বিশ্বাসযোগ্য হবে না কেন? 


৩৩১. ছহীহুল বুখারী, হা/৩২৫১-৩২৫২। 
৩৩২. সুরা আল-ব্বীমার, আয়াত : ৫৪ । 
৩৩৩. সুরা আল-আশ্িয়া, আয়াত : ৭৯-৮১, আন-নামল, আয়াত : ১৫-৪৪। 


চ. ছহীহ হাদীছ কখনওবা বোধের অতীত (৫%। -4) হ'তে পারে, কিন্ত 


বিবেকের বিরোধী (2৩। ৪৬) হয় না। ইবনু তায়মিয়া (৭২৮হি.) বলেন, 
“আমি সাধ্যমত শরী“আতের দলীলসমূহ সম্পর্কে গবেষণা করেছি। কিন্তু এমন 
একটি যথার্থ কিয়াস দেখিনি যা ছহীহ হাদীছের বিরোধী হ'তে পারে। 
তেমনিভাবে বিশুদ্ধ সূত্রের কোন বর্ণনাকে দেখিনি সুস্পষ্ট যুক্তির বিরোধী 
হ'তে । বরং যখনই দেখেছি কোন কিয়াস হাদীছের বিরোধিতা করছে, তখন 
দু'টির একটি অবশ্যই যঈফ প্রমাণিত হয়েছে। তবে এই ছহীহ কিয়াস এবং 
বাতিল কিয়াসের মধ্যে পার্থক্য করার জ্ঞান অনেক বিজ্ঞ আলেমের নিকট পর্যন্ত 
নেই, তাহ'লে অন্যদের ক্ষেত্রে কী হতে পারে? 

ছ. মুসলিম বিদ্বানদের চিরন্তন নীতি হ'ল, আকুল ও অহীর ছন্দে সর্বশেষ 
ফয়ছালাকারী হ'ল অহী । কেননা শরী'আতের ওপর আকৃলকে প্রাধান্য দিতে 
চাওয়াই হল আকৃল বিরোধী কর্ম। কেননা আকৃল সাক্ষ্য দেয় যে, শরী“আহ 
প্রণেতা এবং তার প্রেরিত অহী আকৃলের চেয়ে অধিক জ্ঞানসম্পন্ন ৷ সুতরাং 
কেউ যদি অহীর ওপর আকৃলকে স্থান দিতে চায় তবে সে আকৃলের এই 
তার কথাও বাতিল হয়ে যায়। সুতরাং অহীর জ্ঞানই চৃড়ান্ত ফয়ছালাকারী। এ 
বিষয়ে আলী (রা.)-এর একটি বক্তব্য সুপ্রসিদ্ধ। তিনি বলেন, ০:-। 35 9 
১১ ৩৮ শৈ5 2 ০৪7 ০৮ ৩৬ ভা9/৪ দ্বীন যদি রায় তথা মানুষের 
নিজস্ব বুদ্ধি অনুযায়ী হ'ত, তবে মোজার উপরে মাসাহ করার চেয়ে নিচে 
মাসাহ করাই অধিক উপযুক্ত হ'ত।”* আবুল মুযাফ্ফর আছ-ছানা'আনী 
(৪৮৯হি.) বলেন, ৪৬ ৬% ৮৯৬ 3 2] তা হল এ আস্টিত তা 
শৈঞঠ 3১ ৩ ১৩ ০ 3 ০৪৩ ও এ ৮৮ ৩» জজ ৬১৪ ১১ 
“জেনে রাখ, আহলুস সুন্নাহ ওয়াল জামা'আতের মাযহাব হ'ল আকৃল কোন 
কিছু মানুষের ওপর আবশ্যক করে না, কোন কিছু বিদুরিতও করে না। কোন 
কিছু হালাল ও হারাম প্রতিপন্নেও তার কোন ভূমিকা নেই । কোন কিছুর ভাল- 
মন্দ নির্ধারণেও তা গুরুত্হীন।”* আশ-শাত্িবী (৭৯০হি.) বলেন, ৩!) 


৩৩৪. ইবনু তায়মিয়া, মাজমু'উল ফাতাওয়া, ২০শ খণ্ড, পৃ. ৫৬৭।। 
৩৩৫. স্নান আবী দাউদ, হা/১৬২। 
৩৩৬. আবুল মুযাফ্ফর আস-সাম“আনী, আল-ইনতিছারু লি আছহাবিল হাদীছ, পৃ. ৭৫। 


০৪ ৫ ৮ ৯৯ ৬৭ ৮5713 ২৮৮এ ২৯০৮) অকাট্য দলীল এবং চূড়ান্ত 
ফয়ছালাকারী হ'ল শরী“আত, অন্য কিছু নয়।”**+ ইবনু খালদুন (৮০৮হি.) 
বলেন, 4 93155) ০ ৪ 9 ক এ) ০ 6১0৯0 ০7৯০ 
০$ 6১৬ 1 4292) ৬৩৩১ ৩৮ ৮৫৪ £ ৮ ৪০3 ৮৬5 1১251 
.4 02] যিদি শরী'আত প্রবর্তক (আল্লাহ) কোন দলীলের দিকে পথপ্রদর্শন 
প্রদান করা এবং কেবল তার প্রতিই আস্থা রাখা । সে দলীলকে সত্যায়নের 
জন্য আমাদেরকে কোন আবৃলী দলীলের প্রতি দৃষ্টি দেওয়ার প্রয়োজন নেই 
এমনকি যদি তা বুদ্ধির বিপরীতও হয়। বরং আমাদেরকে যা নির্দেশ করা 
হয়েছে তার ওপরই বিশ্বাসগতভাবে এবং জ্ঞানগতভাবে নির্ভর করা উচিত 
হবে । আর যা আমাদের বোধের অতীত হবে তা সম্পর্কে নিশুপ থাকব এবং 


শরী “আত প্রবর্তক (আল্লাহ)-এর দিকে তা সোপর্দ করব । তাতে আকৃল প্রয়োগ 
থেকে বিরত থাকব ।”5১৮ 

অতএব আকৃ্ল শরী'আতকে অনুধাবন এবং তার কার্যকারিতা 
উপলব্ধির জন্য বড় মাধ্যম হ'তে পারে। তা শারঈ বিধানের গুরুতৃপূর্ণ 
সহযোগী হ'তে পারে। কিন্তু কখনই শারঈ বিধান বাতিলযোগ্য করার ক্ষমতা 
রাখে না। তেমনি শরী“আতের কোন দলীলকে শুধু বুদ্ধির ভিত্তিতে বাতিলও 
করতে পারে না। এভাবে ইসলাম প্রতিটি ক্ষেত্রে আকৃলকে সমর্থন করেছে 
এবং আকৃলের সমর্থন গ্রহণ করেছে, কিন্তু তাকে কখনই সার্বভৌম হ'তে 
দেয়নি; বরং সার্বভৌমত্ব কেবল নকৃলের । যা চূড়ান্ত জ্ঞান হিসাবে এবং অহীর 
বিধান হিসাবে মানবজাতির নিকট প্রেরিত হয়েছে। আল্লাহ বলেন, ৮5 


৩১৪১ ৮৪, ৫৫ 4] 25 আর বিশ্বাসী সম্প্রদায়ের জন্য বিধান প্রদানে 
আল্লাহ্‌র চেয়ে কে অধিক উত্তম?৩৩৯ 


৩৩৭. আশ-শাত্বী, আল-ই তিছাম, ২য় খণ্ড, পৃ. ৮৭২। 


৩৩৮. ইবনু খালদুন, তারীখু ইবনু খালদূন, ১ম খণ্ড, পৃ. ৬৫৪। 
৩৩৯. সূরা আল-মায়িদা, আয়াত : ৫০। 


সংশয়-৪ : কুরআনবিরোধী হ'লে হাদীছ গ্রহণযোগ্য নয়। 


হাদীছ অস্বীকারকারীগণ তীদের অবস্থানকে শক্তিশালী করার জন্য 
অপর একটি মূলনীতি ব্যবহার করেন। আর তা হ'ল, প্রতিটি হাদীছের 
বিশুদ্ধতা যাচাইয়ের জন্য কুরআনের সাথে তুলনা করে দেখতে হবে । যদি তা 
কুরআনের সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ তবেই গ্রহণযোগ্য হবে, আর যদি কুরআনের 
সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ না হয় তবে তা পরিত্যাগ করতে হবে । কেননা তা রাসূল 
€ছা.)-এর বাণী নয়। এজন্য তারা হাদীছ থেকেও দলীল পেশ করে থাকেন। 


যেমন : আব্দুল্লাহ ইবনু উমার হ'তে বর্ণিত রাসুল (ছা.) বলেন, 124 19 
ও) ০৪ 52/2919 এ আ 199১3 ৩৪৭০ ০৮ পাতা ০৪ ৬০৯১৬ ৬৮ 
খা ৮১ এ অভ ও8$. ৫1৩ এড ৪ এ এ আমার নামে অনেক 
হাদীছ প্রকাশিত হবে । সুতরাং তোমাদের নিকট আমার যে হাদীছ পৌঁছাবে, 
(তার বিশুদ্ধতা নিশ্চিত হওয়ার জন্য) তোমরা কুরআন পাঠ কর এবং তা 


কুরআন মোতাবেক পরীক্ষা কর। যদি কুরআনের সাথে মিলে যায় তবে সেটি 
আমি বলেছি আর যদি না মিলে তবে আমি তা বলি নি।”** 


পূর্বযুগে রাফিযী, মু'তািলা এবং যিন্দিকগণ এই যুক্তি পেশ 
করেছিল । বর্তমান যুগে ড. আহমাদ আমীন, ডা. তাওফীক ছিদকী, মাহমুদ 
আবু রাইয়াহ, জামাল বান্না, আহমাদ ছুবহী মানছুর প্রমুখ এই মতাবলম্বন 
করেছেন ।১১ পাকিস্তানের আমীন এহসান ইছলাহী*২, জাভিদ আহমাদ 
গামিদী*ও এই মতের সমর্থক।** তাদের মতে, কুরআনই হ'ল একমাত্র 
দলীল এবং সুন্নাহ কেবল তাতে নিশ্যয়তাবোধক অর্থ প্রদান করে। সুতরাং যে 
সকল বিধান কুরআনে নেই, তা সুন্নাহর অন্তর্ভুক্ত নয় এবং তা রাসূল (ছো.) 


৩৪০. আত-তাবারাণী, আল-মু 'জামুল কাবীর, হা/১৩২২৪। 

৩৪১. ড. ঈমাদ আস-সাইয়েদ আশ-শারবীনী, আস-সুন্নাতুন নাবাভিয়াহ ফী কিতাবাতি 
আ'দাইল ইসলাম, পৃ. ২২০-২২১। 

৩৪২. আমীন আহসান ইছলাহী, মাবাদী তাদাব্বুরে হাদীছ, পৃ. ২৮। 

৩৪৩. জাভেদ আহমাদ গামেদী, মীযান, পৃ. ৬২। 

৩৪৪. এমনকি আবুল আ'লা মওদৃদীর মতামতও এ বিষয়ে বিশেষ ভিন্ন নয়। দ্র. আবুল 
আ'লা মওদূদী, তাফহীমুল কুরআন, ৩য় খণ্ড, পৃ. ২৪৩-২৪৪, এ, তাফহীমাত, ১ম 
খণ্ড, পৃ. ৩৬৮-৩৬৯; এ, রাসায়েল ওয়া মাসায়েল, ১ম খণ্ড, পৃ. ৫৭-৫৮, ২৩৩; ৩য় 
খণ্ড, পৃ. ৯৭)। 


বলেনও নি। সুতরাং তা কোন দলীল নয়।১৫ এই যুক্তিতে তারা রজমের 
হাদীছসহ অনেক হাদীছ অস্বীকার করেছেন। আমীন আহসান ইছলাহী বলেন, 
(2৮6০2012518 5824০18৮4৮০ 23 “কোন 
হাদীছ যদি কোন এক দিক থেকে কুরআনের বিপরীত হয়, তবে তা কবুল করা 
যাবে না।”**৬ তিনি হাদীছ কুরআনের বিপরীত হওয়ার স্বরূপ ব্যাখ্যা করে 


অন্যত্র বলেন, (৪/% 4৮ 50-451595814-449/8 ১5 


22809৮29০০০০৪৮ $149258৮/-২০০9৮4138 দি 
কোন হাদীছ স্পষ্টভাবে কুরআনের শব্দ, তার পূর্বাপর এবং বাকরীতির 
বিপরীত হয়, তবে এ সকল স্থানে হাদীছটির ব্যাপারে সিদ্ধান্তগ্রহণ মুলতবী 
রাখা উচিৎ এবং এই অবস্থায় হাদীছটি পরিত্যাগ করা উচিৎ।”৪৭ অর্থাৎ 
কুরআনের সাথে কেবল অর্থগত মিল থাকলেই যথেষ্ট নয়, শব্দগতভাবেও 
সামঞ্জস্যপূর্ণ হ'তে হবে! এজন্যই বোধ হয় জামাল বান্না বলেন, ৮৫০ ০3 
৬৪১৬৭ ০৮০ 1) ১০ এস্ল ০৮৭।০০ 0০ ৬১ ০০০৪ ২৯০৪ 
0৭0 ৩৩ হয 9০এ। “আমরা বিস্ময়াভূত হয়েছি যখন দেখেছি যে, এই মূলনীতি 
হাদীছই বাতিল ঘোষণা করতে পারব ।”5* অন্যত্র তিনি বলেন, “এই 
মূলনীতির মাধ্যমে দুই থেকে তিন হাজার হাদীছ বাতিল করা সম্ভব যার মধ্যে 
কমপক্ষে অর্ধেকই হবে বুখারী ও মুসলিমের হাদীছ ।”5৪৯ 


র্‌ 


পর্যালোচনা : 


এই মুলনীতি পুরোপুরিভাবে অগ্রহণযোগ্য । কেননা আমরা আগেই 
জেনেছি যে, সুন্নাহ হ'ল কুরআনের ব্যাখ্যা এবং কুরআনের ওপর অতিরিক্ত 
বিধান সংযোজনকারী ৷ যেহেতু কুরআনে এই দু'টি বিষয়ই উন্লেখিত হয়নি, 


৩৪৫. ড. ঈমাদ আস-সাইয়েদ আশ-শারবীনী, আস-সুনাতুন নাবাভিয়াহ ফী কিতাবাতি 
আ'দাইল ইসলাম, পৃ. ২২০। 

৩৪৬. আমীন আহসান ইছলাহী, মাবাদী তাদাব্বুরে হাদীছ, পৃ. ২৮। 

৩৪৭. আমীন আহসান ইছলাহী, মাবাদী তাদাব্বুরে কুরআন, পৃ. ২১৯। 

৩৪৮. জামাল বান্না, আস-সুরাতু ওয়া দাওরুহা ফিল জাদীদ (কায়রো : দারুল 
ফিকর, ১৯৯৭খ্রি.), পৃ. ২৪৮। 

৩৪৯. তদেব, পৃ. ২৬৫। 


সুতরাং তাদের মূলনীতি অনুসারে ইসলামী শরী“আতে হাদীছের ভূমিকা কেবল 
কুরআনের নিশ্চয়তাপ্রদানকারীতেই সীমাবদ্ধ হয়ে যায়। যা একাধারে হাদীছের 
প্রামাণিকতাকেই নাকচ করে দেয়। ফলে হাদীছ অস্বীকারকারীদের একটি সুদৃঢ় 
অস্ত্রে পরিণত হয়েছে এই মূলনীতি । বিশেষ করে কুরআনের বিপরীতে 
হাদীছকে উপস্থাপনের মাধ্যমে সাধারণ মানুষকে বিভ্রান্ত করারও সুযোগ সৃষ্টি 
হয়েছে। নিম্নে তাদের দলীলসমূহ খণ্ডন করা হ'ল। 

ক. ইমাম ত্াবারাণী বর্ণিত যে হাদীছটি দলীল হিসাবে উল্লেখ করা হয়েছে, তা 
নিতান্তই দুর্বল ।৫* ইবনু হাজার আল-আসকৃালানী (৮৫২হি.) বলেন, হাদীছটি 
বেশ কিছু সূত্র থেকে বর্ণিত হয়েছে, কিন্তু কোনটিই ক্রটিমুক্ত নয়।৩৫+ 
নাছিরুদ্দীন আল-আলবানী (১৯৯৯খি.) এ মর্মে বর্ণিত হাদীছগুলি একত্রিত 
করেছেন। কিন্তু সবগুলিরই সনদ খুবই দুর্বল কিংবা জাল ।5২ সুতরাং এই 
মর্মের সকল হাদীছ বাতিল হওয়ার ব্যাপারে মুহাদ্দিছদের মধ্যে ইজমা হয়ে 
গেছে ।৩৫৩ 


ইমাম শাফেঈ (২০৪হি.) বলেন, এ 44৩ ০ 01১৬3) 0 
চারি ০০৯৫ ০৯০ তা এপ 19) এ ০4৯3-০০০$ 93 ০৯ গজ 
5৬ এ 2152 ০০৯ ০০ 4 এই হাদীছটি এমন একজনও বর্ণনা করেনি 
যার হাদীছ ছোট-বড় কোন বিষয়ে গ্রহণযোগ্য হয়... এটি এক অপরিচিত 
লোকের বিচ্ছিন্ন বর্ণনা। আর এই জাতীয় বর্ণনা আমরা কোন কিছুতেই গ্রহণ 
করতে পারি না।”৫ঃ 

আল-খাত্তাবী (৩৮৮হি.) «০ 4১১ ১। ৬5 এ ১! নিশ্চয়ই 
আমি কিতাব প্রাপ্ত হয়েছি এবং তার সাথে অনুরূপ”- হাদীছটির ব্যাখ্যা বলেন, 
এই হাদীছ থেকে প্রমাণিত হয় যে, হাদীছকে কুরআনের ভিত্তিতে যাচাইয়ের 


৩৫০. নূরুদ্দীন আল-হায়ছামী, মাজমাউয যাওয়াইদ, হা/৭৮৭; ১ম খণ্ড, পৃ. ১৭০; 
শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, আল-মাকীছিদুল হাসানাহ (বৈরূত : দারুল কুতুবিল 
ইলমিয়াহ, ১৯৮৫খি.), হা/৫৯; পৃ. ৮৩; ইসমাঈল আল-আজলুনী, কাশফুল খাফা 
(কায়রো : মাকতাবাতুল কুদসী, ১৩৫৭হি.), হা/২২০; ১ম খণ্ড, পৃ. ৮৬। 

৩৫১. শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, আল-মাকাছিদুল হাসানাহ, পৃ. ৮৩। 

৩৫২. নাছিরুদ্দীন আল-আলবানী, সিলসিলাতুল আহাদীছ আয-যাঈফাহ, হা/১০৮৩-১০৯০, 
৩য় খণ্ড, পৃ. ২০৩-২১১। 

৩৫৩. আবু যাহু, আল-হাদীছ ওয়াল মুহাদ্দিছুন, পৃ. ৩১৪ । 

৩৫৪. আশ-শাফেঈ, আর-রিসালাহ, পূ. ২২৫ । 


কোন প্রয়োজন নেই। কেননা যখনই তা রাসূল ছা.) হ'তে ছহীহ সূত্রে 
প্রমাণিত হয়েছে, তখনই স্বয়ংক্রিয়ভাবে দলীল হিসাবে প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। আর 
কতিপর ব্যক্তি যা বর্ণনা করেছে এই মর্মে যে, যখন তোমাদের নিকট হাদীছ 
পৌঁছাবে, তখন তা কুরআন দ্বারা পরীক্ষা কর । যদি কুরআনের সাথে তা মিলে 
যায় তবে তা গ্রহণ কর, আর যদি বিরোধী হয়, তবে তা গ্রহণ করো না।_ এই 
হাদীছ বাতিল যার কোন ভিত্তি নেই। ইয়াহইয়া ইবনু মাঈন (২৩৩হি.) 
বলেছেন, হাদীছটি যিন্দীকরা তৈরী করেছে ।৫৫ 

ইবনু হাযম (8৫৬হি.) এই হাদীছগুলির দুর্বলতা উল্লেখ করার পর 
বলেন, 7১5 9443) 45 | 1১৬ 3৮৮৪ এ৯ “কোন মিথুক, যিন্দিক, 
কাফের ব্যতীত এমন কথা কেউ বলতে পারে?৬ 

আল-বায়হাকী (৪৫৮হি.) বলেন, “যে হাদীছটিতে হাদীছকে 
কুরআনের সাথে পরস্পর তুলনা করতে বলা হয়েছে তা অশুদ্ধ, বাতিল। 
হাদীছটি নিজেই তার বাতিল হওয়ার ব্যাপারে ইঙ্গিত করে। কুরআনের 
কোথাও বলা হয় নি যে, হাদীছকে কুরআনের নিরিখে গ্রহণ করতে হবে|” 


ইবনু আব্দিল বার্র (৪৬৩হি.) বলেন, ০৬০ 1১ ১০ &॥ »শ ১৪9 
০ ভগ ঞ। ক্ড ও) ৩:42 ৫3 গ এজ 0 ১৩ ০০০1০ ০৬) 
৮9 এ ০০ আল্লাহ আমাদেরকে তার রাসূলের আনুগত্য ও অনুসরণের 
জন্য শর্তহীনভাবে নির্দেশ দিয়েছেন, কোনরূপ সীমা বেঁধে দেননি । তিনি 
বলেননি যে, কেবল আল্লাহ্র কিতাবে সাথে যা মিলবে তার অনুসরণ কর, 
যেমনটি কিছু বিভ্রান্ত মানুষ বলে থাকে 1৫৮ 
খ. হাদীছটি যদি ছহীহ ধরে নেয়া হয় তবুও তাদের পক্ষে দলীল নয়, বরং 


তাদের বিরুদ্ধেই দলীল। কেননা তাদের কথা মত যদি হাদীছটি কুরআনের 
ওপর আরোপ করা হয়, তবে তা বাতিল প্রমাণিত হয়, কেননা কুরআনে রাসূল 


৩৫৫. আল-খাত্তাবী, মা আলিমুস সুনান, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ২৯৯। 

৩৫৬. ইবনু হাযম, আল-ইহকাম ফী উচ্ছুলিল আহকাম, ২য় খণ্ড পৃ. ৭৮। 

৩৫৭. 5০ ৯৯১ তেল ও ০৮৬ 0০0 এপ এ] ০০৮ প্ ভ 3০ ৬৯0 ৬৯১৩৪ 
12) ৬ ৬৪৩। ০৮০৮ ও ১১ 0920 ০৬ ০০১৪৪ শত ও । দ্র 
আল-বায়হাকী, দালাইলুন নুবৃওয়াহ (বৈরূত : দারুল কুতুব আল-ইলমিয়াহ, 
১৪০৫হি.), ১ম খণ্ড, পূ. ২৭। 

৩৫৮. ইবনু আব্দিল বার, জামি উ বায়ানিল ইলম, ২য় খণ্ড, পৃ. ১১৮৯। 


(ছা.)-এর নিঃশর্ত আনুগত্যের কথা এসেছে। ইবনু হাযম (8৫৬হি.) যথার্থই 
বলেন, সর্বপ্রথম আমরা এ হাদীছটিকেই কুরআনের সাথে তুলনা করব, যেটি 
তোমরা উল্লেখ করেছ । যখন আমরা তুলনা করলাম, তখন দেখলাম হাদীছটি 
কুরআনের বিরোধী । কেননা আল্লাহ বলেন, 12? 3১53. ০৯৫ ডা ৩১ 
1১58৬ ::০25৫ রাসূল তোমাদের যা দেয় তা গ্রহণ কর, আর যা থেকে সে 
তোমাদের নিষেধ করে তা থেকে বিরত হও ।”৯ তিনি আরও বলেন, ০ 
০ 7626 94০ 0 তত 5 ঝ। ৮ এ ০১০০ ৩ 'যে 
রাসূলের আনুগত্য করল, সে আল্লাহরই আনুগত্য করল । আর যে বিমুখ হ'ল, 
আমি তোমাকে তাদের উপর তত্ত্বীধায়ক করে প্রেরণ করিনি |” 

ইবনু আব্দিল বার্র (৪৬৩হি.) বলেন, কিছু বিদ্বান হাদীছটির ব্যাপারে 
(রসিকতাসুলভ) মন্তব্য করেছেন যে, সব কিছুর পূর্বে আমরা হাদীছটি 
কুরআনের নিরিখে যাচাই করি এবং তার উপরই নির্ভর করি। অতঃপর যখন 
আমরা হাদীছটি কুরআনের সাথে তুলনা করলাম তখন দেখলাম হাদীছটি 
কুরআনের বিরোধী । কেননা আমরা কুরআনের কোথাও পাইনি যেখানে বলা 
হয়েছে যে, রাসূল (ছা.)-এর কোন হাদীছ গ্রহণ করা যাবে না, যদি তা 
কুরআনের সাথে না মিলে । বরং আমরা পেয়েছি যে, কুরআন রাসূল (ছা.)-এর 
নিঃশর্ত আনুগত্য করার নির্দেশ দিয়েছে এবং কোন অবস্থাতেই তার 
বিরুদ্ধাচরণ করার ব্যাপারে সর্তক করেছে ।৩, 


দ্বিতীয়ত, কোন কোন হাদীছে শুধু “কিতাবুল্লাহ'র অনুসরণের যে কথা 
এসেছে তার ব্যাখ্যায় ইবনু হাজার আসকৃলানী (৮৫২হি.) বলেন, ১০ 
০০০০ 3 ৮০ ৩৪৪ 0০৮ শপ ৯১১ 6 ৯০০ ৬৪৩০ ও এ ৬ 
“মারফূ* হাদীছ সমূহে আল্লাহ্র কিতাব থেকে উদ্দেশ্য হ'ল- আল্লাহ্‌র কিতাবের 


হুকুম । আর এই হুকুম যেমন সকল নছ (কুরআন ও হাদীছ)- কে বুঝায়, 
তেমনি নছের আলোকে উদ্ভাবিত বিধানসমূহকেও বুঝায় ।**১২ 


৩৫৯. সূরা আন-হাশর, আয়াত : ৭ 

৩৬০. সুরা আন-নিসা, আয়াত : ৮০। 

৩৬১. ইবনু আব্দিল বার, জামি উ বায়ানিল ইলম, ২য় খণ্ড, পৃ. ১১৮৯। 
৩৬২. ইবনু হাজার আল-আসকৃলানী, ফাতহুল বারী, ৫ম খণ্ড, পৃ. ৩৫৩। 


গ. আমীন আহসান ইছলাহী তার মতের সপক্ষে খতীব আল-বাগদাদী 
(৪৬৩হি.)-এর একটি উক্তি তুলে ধরেছেন, যেখানে তিনি বলেন, 52 ১$ 


৮5৩1 ৩৪৬ 0581 ৮৪১ ০৪০] ৮৯ 2৬০০ ও ০19] ০ খিবর ওয়াহিদ 
আকৃলের বিরোধী হলে এবং কুরআন দ্বারা প্রতিষ্ঠিত কোন বিধানের বিপরীত 
হলে, তা গ্রহণযোগ্য নয়।”*৬ আমীন আহসান ইছলাহী ছাহেব ও তাঁর 
অনুসারীরা বন্তত উলুমুল হাদীছ সম্পর্কে বিশেষ জ্ঞান রাখেন না। নতুবা 
মুহান্দিছদের পরিভাষাসমূহ নিজের বুঝ মত শাব্দিক অর্থ করে দলীল হিসাবে 
উপস্থাপন করতেন না। তারা জানেনই না যে, পরস্পরবিরোধী হাদীছসমূহের 
ব্যাপারে মুহান্দিছদের নিজস্ব নীতি রয়েছে যা 'মুখতালিফুল হাদীছ'-এর 
আলোচনায় উল্লেখ করা হয়ে থাকে । তারা জানেন না যে, মুহাদ্দিছগণও কোন 
হাদীছ ছহীহ হওয়ার জন্য কুরআনের পরিপন্থী না হওয়াকে শর্ত করেছেন এবং 
খত্বীব আল-বাগদাদী সেদিকেই ইঙ্গিত করেছেন । তবে মুহাদ্দিছদের নিকট এই 
বৈপরীত্য চিহিততি করার প্রক্রিয়া ভিন্ন। তাদের নিকট হাদীছ ও কুরআন 
পরস্পর বিরোধী হওয়ার অর্থ সেখানে আর কোন ব্যাখ্যার অবকাশ না থাকা 
এবং কোন সমন্বয়ের সুযোগ না থাকা | বস্তুত এমন ঘটনা যঈফ এবং জাল 
হাদীছ ব্যতীত কোন ছহীহ হাদীছের ক্ষেত্রে ঘটে না। কেননা এই বৈপরীত্য 
নিম্পত্তির জন্য জন্য মুহাদ্দিছদের সুস্পষ্ট নীতিমালা রয়েছে । আর তা হ'ল, 
(১) উভয়ের মাঝে সমন্বয় সাধন করা, নতুবা নাসিখ-মানসুখ চিহিত করা, 
সেটি সম্ভব না হ'লে কোন একটিকে অগ্রাধিকার প্রদান করা । সেটিই সম্ভব না 
হ'লে দুটির ওপরই আমল মুলতবী রাখা, যতক্ষণ না তার অর্থ স্পষ্ট হয় ।১% 
সুতরাং মুহাদ্দিছগণ কেবলমাত্র বাহ্যিক বৈপরীত্যের কারণে কোন হাদীছ বর্জন 
করেন না, যেমনটি হাদীছ অস্বীকারকারীগণ করে থাকেন। 


ঘ. যুক্তিভিত্তিক দলীল হ'ল, যদি কেবল এঁ হাদীছগুলিকেই গ্রহণযোগ্য মনে 
করা হয়, যেগুলি কুরআনের সাথে হুবহু এক ও অভিন্ন হবে, তবে এই প্রশ্ন 
অপরিহার্ষভাবে সৃষ্টি হয় যে, তাহ'লে হাদীছের আর বিশেষ প্রয়োজন কী? 
কুরআনই তো এককভাবে যথেষ্ট ছিল! হাদীছের প্রয়োজন তো তখনই দেখা 
দেয়, যখন কুরআনে বর্ণিত কোন সংক্ষিপ্ত বা অস্পষ্ট বিষয়ের ব্যাখ্যা জানা 
রাসূল (ছা.) ব্যতীত অসম্ভব হয়ে পড়ে । সুতরাং রাসূল (ছা.) হাদীছ গ্রহণ বা 


৩৬৩. খতীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ৪৩২। 

৩৬৪. ড. ঈমাদ আস-সাইয়েদ আশ-শারবীনী, আস-সুনাতুন নাবাভিয়াহ ফী কিতাবাতি 
আ'দাইল ইসলাম, পৃ. ২৩৬ 

৩৬৫. ইবনু হাজার আল-আসব্কালানী, নুষহাতুন নাষার, পৃ. ৭৯। 


বর্জনের জন্য তা কুরআনের সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ হওয়া বা না হওয়াকে শর্তযুক্ত 
করা একেবারেই অযৌক্তিক । এর পক্ষে শারঈ কোন দলীলও নেই ।২৯৬ 


দ্বিতীয়ত, কুরআনে আল্লাহ বলেন, 0! % ৩1 5950 ০০ ৮ 59 
৬% *৯ আর সে মনগড়া কথা বলে না। বরং তা-ই বলে যা তার প্রতি 


অহীরূপে প্রেরণ করা হয়।”**+ এই আয়াতের প্রতি যদি লক্ষ্য রাখা হয় এবং 
রাসূল ছো.)-এর হাদীছের সাথে কুরআনের পরস্পর তুলনা করে উভয়ের 
মাঝে সামঞ্জস্য ও বৈপরীত্য খোজা হয় তবে তা অহীর সাথে অহীকে পরস্পর 
বিরোধে জড়িয়ে দেয়ারই নামান্তর নয়? অতঃপর যদি কোন ব্যক্তি নিজের 
ত্রুটিপূর্ণ মানবীয় বিচার-বুদ্ধি দিয়ে এর মধ্যে ফয়ছালা করতে চায় এবং কোন 
একটিকে দুর্বল ঘোষণার দুঃসাহস করে, তবে তা কতটা ভয়ানক ব্যাপার হয়ে 
দাঁড়ায়? বরং এটি তো সরাসরি আল্লাহ প্রেরিত অহী তথা কুরআনের বিশুদ্ধতার 
প্রতিই সন্দেহবাদ আরোপের নামান্তর! কেবল তা-ই নয়, এর মাধ্যমে রাসূল 
€ছা.)-এর রিসালাতকে চরমভাবে অবমাননা করা হয়। কেননা এতে রাসূল 
(ছা.)-এর আদেশ-নিষেধের আর কোন মূল্য থাকে না। মানুষের জন্য তার 
সুন্নাহ অনুসরণেরও কোন আবশ্যকতা থাকে না। এভাবে সমগ্র দ্বীন মানুষের 
খেয়াল-খুশীতে পরিণত হবে। 

ঙ. সর্বশেষ কথা হ'ল, রাসূল (ছা.)-এর কোন ছহীহ সূত্রে প্রমাণিত হাদীছ 
নিজেই শরী'আতের একটি দলীলে পরিণত হয়ে যায়। যা অন্য কোন দলীল 
দিয়ে যাচাই করার কোন প্রয়োজন থাকে না। বরং তা সর্বাবস্থায় গ্রহণযোগ্য 
মনে করা ঈমানের সাথে সংশ্লিষ্ট বিষয়। দ্বিতীয়ত, কোন ছহীহ হাদীছ কখনও 
কুরআনের পরিপন্থীও হ*তে পারে না, যে কুরআন দ্বারা তা যাচাই করতে হবে। 
কেননা কুরআন ও সুন্নাহ একই আল্লাহ প্রেরিত অহী । 


আবুল মুযাফ্ফর ইবনুস সাম“আনী (৪৮৯হি.) বলেন, €73-| ৬১ 
»শা এক এ 4৯০৮ ৩ তচ্জ ১ ০1৯৭ ৬০ ১৬ ০৬৩ 'িখন কোন 


হাদীছ ছহীহ সাব্যস্ত হয়, তখন শরী'আতের একটি উছুলে পরিণত হয়৷ ফলে 
তা অপর কোন দলীলের সাথে তুলনা করার মুখাপেক্ষী থাকে না।”*” 


৩৬৬. গাষী উযাইর, ইনকারে হাদীছ কা নায়া রূপ, ৪র্থ খণ্ড পৃ. ৬৭। 
৩৬৭. সুরা আন-নাজম, আয়াত : ৩-৪। 
৩৬৮. জামালুদ্দীন আল-কাসিমী, কাওয়াঈদুত তাহদীছ, পৃ. ৯৮। 


ইবনু হাযম (৪৫৬হি.) বলেন, ₹৬ ৮ | ৬৪০ এ ০৪ 
৩2) -/১০ “ছহীহ সুত্রে প্রমাণিত এমন কোন হাদীছ নেই যা কুরআনের 
বিরোধী হয় ।”৬ তিনি অন্যত্র বলেন, “কুরআন-হাদীছ সম্পর্কে) অজ্ঞ কোন 
ব্যক্তির ধারণায় যদি দু'টি হাদীছ বা দু'টি আয়াত কিংবা একটি হাদীছ ও 
একটি আয়াত পরস্পরবিরোধী মনে হয়, তবুও প্রত্যেক মুসলমানের জন্য 
দু'টির ওপরই আমল করা অপরিহার্য ৷... কেননা প্রতিটিই আন্নাহ্‌র পক্ষ থেকে 
এসেছে এবং প্রতিটিই আনুগত্য ওয়াজিব হওয়া এবং ব্যবহারযোগ্যতার দিক 
দিয়ে সমান, কোন পার্থক্য নেই ।*5৭ 


আশ-শাত্ববী (৭৯০হি.) বলেন, “হাদীছ হয় স্রেফ আল্লাহ্র অহী, 
নতুবা রাসূল (ছা.)-এর ইজতিহাদ যা কিতাব ও সুন্নাহর ছহীহ দলীল দ্বারা 
সমর্থিত। দু'টি দিক থেকেই হাদীছের সাথে কুরআনের কখনও ছন্দ সৃষ্টি হ'তে 
পারে না। কেননা রাসূল ছছো.) নিজের প্রবৃত্তি থেকে কোন কথা বলেন না। 
তিনি যা-ই বলেন, তা আল্লাহ্‌র অহী প্রাপ্ত হয়েই বলেন।”১৭১ 

পাকিস্তানের সাবেক গ্রাণ্ড মুফতী মুহাম্মাদ শফী (১৯৭৬পখি.) ইবরাহীম 
(আ.) সম্পর্কিত রাসূল ছছা.)-এর হাদীছ, ০৬-৬ ০১১ 31 ৮৮৪০] ৮০৬৩ ৫ 
“ইবরাহীম (আ.) তিনটি স্থানে ছাড়া কখনও মিথ্যা বলেননি”**২-এর ব্যাখ্যায় 
বলেন, 'মির্ধা কাদিয়ানী ও প্রাচ্যবিদদের মোহ্গস্থ মুসলমানগণত৩ এই হাদীছটি 


৩৬৯. ইবনু হাযম, আল-ইহকাম ফী উদ্ছুলিল আহকাম, ২য় খণ্ড, পৃ. ৮০। 

৩৭০. 9৪ ০৮০০ 3 ০৮ ০8 উঠ ৬৪০০ ফস 92 জব 2 ৩৬৭০৮ ০৮০৬৩ | 
৬ ও 9১৮ 5১ ০৯3 ১ এ এ ০৮ 959 ১ এ এ পি ৭5 
০১ ১ ৩৮৯০৮19২৮]। ১৯১ ইবনু হাম, আল-ইহকাম ফী উদ্ভুলিল 
আহকাম, ২য় খণ্ড, পৃ. ২১। 

৩৭১, ৪১০০ ৮ ০৯৮50 ৩ ১৩৪৬ ০১ 5০3০ এ ০৪ ৬৯৬০] ৪০০৭ ৩৬ 
ও ০৪৩ ৩2৮] উঠ এপ ভি 5 অভ ৩ শস্পত ভি ০০ 7৯০) 
| ১৯ ৩1 ৪০০ ০৮ 3৮8 ৩ 7১০15 ৪৯০ ৮ খু চা শত ০০০ 
৬৯৯ ৬3) দ্র. আশ-শাত্বিবী, আল-মুওয়াফাকাত, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ৩৩৫ । 


৩৭২. ছহীহুল বুখারী, হা/৫০৮৪, হহীহ মুসলিম, হা/২৩৭১। 

৩৭৩. ফখরুদ্দীন রাষী (৬০৪হি.) সর্বপ্রথম হাদীছটির ব্যাপারে আপত্তি তোলেন। অতঃপর 
আধুনিক যুগে ভারত উপমহাদেশে হামীদুদ্দীন ফারাহী (১৯৩০খি.), শিবলী নোমানী 
(১৯১৪খি.), আবুল আ'লা মাওদৃদী (১৯৭৯খি.), আমীন আহসান ইছলাহী (১৯৯৭খি.) 


বিশুদ্ধ সনদবিশিষ্ট হওয়া সত্তেও এ কারণে ভ্রান্ত ও বাতিল বলে দিয়েছে যে, 
এর কারণে আল্লাহ্‌র বন্ধু ইবরাহীম (আ.)- কে মিথ্যা বলা যররী হয়ে পড়ে। 
কাজেই খলীলুল্লাহকে মিথ্যাবাদী বলার চেয়ে সনদের বর্ণনাকারীদের মিথ্যাবাদী 
বলে দেয়া সহজতর । কেননা হাদীছটি কুরআনের পরিপন্থী । তারা এ থেকে 
একটি সামগ্িক নীতি আবিষ্কার করেছে যে, যে হাদীছ কুরআনের পরিপন্থী 
হবে, তা যতই শক্তিশালী, বিশুদ্ধ ও নির্ভরযোগ্য সনদ দ্বারা প্রমাণিত হোক না 
কেন, মিথ্যা ও ভ্রান্ত আখ্যায়িত হবে । এই নীতিটি সম্থানে তো সম্পূর্ণ নির্ভুল 
এবং মুসলিম উম্মাহর নিকট অপরিহার্ষভাবে স্বীকৃত বিষয়। কিন্তু মুসলিম 
বিদ্বানগণ সারা জীবনের পরিশ্রম ব্যয় করে যেসব হাদীছকে শক্তিশালী এবং 
বিশুদ্ধ সনদ দ্বারা প্রমাণিত পেয়েছেন, সেগুলোর মধ্যে একটি হাদীছও এরূপ 
নেই, যাকে কুরআনের পরিপন্থী বলা যায়। বরং স্বল্পবুদ্ধিতা এবং বক্রবুদ্ধিতার 
ফলেই যে হাদীছকে তারা রদ করতে চায় তাকে কুরআন পরিপন্থী আখ্যা দিয়ে 
থাকে এবং এই বলে ছেড়ে দেয় যে, এই হাদীছটি কুরআনের বিরোধী হওয়ায় 
গ্রহণযোগ্য নয়। যেভাবে এই হাদীছটির ক্ষেত্রেও দেখা গেছে ।5 


সংশয়-৫ : হাদীছ ছহীহ-যঈফ নির্ণয় করা মুহাদ্দিছদের নিজস্ব 
ইজতিহাদী বিষয় । সুতরাং তা মানা অপরিহার্য নয়। 


হাদীছ অস্বীকারকারী তুকী লেখক 1৬05 15181005]0 (জন্ম : 
১৯৬০খ্রি.) বলেন, “ছহীহ হাদীছ হল মুহাদ্দিছদের ব্যক্তিগত মানদণ্ডে উত্তীর্ণ 
কিছু হাদীছ। এর মানে এই নয় যে, এগুলো সত্যিই রাসূলের হাদীছ। তার 
প্রমাণ হ'ল, ইমাম বুখারী যাদেরকে ছিকাহ বা শক্তিশালী হিসাবে উন্নেখ 
করেছেন এমন প্রায় ৬০০ রাবী থেকে ইমাম মুসলিম হাদীছ গ্রহণ করেননি । এ 
থেকে প্রমাণিত হয় যে, এগুলো সব মুহাদ্িছদের ব্যক্তিগত মূল্যায়নের উপর 
ভিত্তিশীল। সুতরাং কারো ব্যক্তিগত মূল্যায়নের মাধ্যমে কোন চিরন্তন সত্য 
নির্ণিত হতে পারে না এবং তা মুসলিম উম্মাহ তর্কাতীতভাবে গ্রহণ করতে 
পারে না। তা করতে আমরা বাধ্যও নই। সুতরাং হাদীছকে অবশ্যই কুরআন 
দ্বারা যাচাই করতে হবে| ইতিপূর্বে ড. আহমাদ আমীন, মাহমুদ আবু 


এবং হাদীছ অস্বীকারকারীদের মধ্যে আসলাম জয়রাজপুরী (১৯৫৫খি.), গোলাম আহমাদ 
পারভেয (১৯৮৫খ.) প্রমুখ হাদীছটির ওপর আপত্তি জানিয়ে রদ করেছেন। দ্র. ড. মুহাম্মাদ 
আকরাম ওয়ারাক, ম্ৃতুনে হাদীছ পর জাদীদ যেহেন কী ইশকালাত, পৃ, ২৯০-২৯১। 

৩৭৪. মুহাম্মাদ শফী, তাফসীর মাআরেফুল কৌরআন, বঙ্গানুবাদ : মুহিউদ্দীন খান (মদীনা : 
বাদশাহ ফাহাদ কোরআন যুদ্রণ প্রকল্প, ১৪১৩হি.), পৃ. ৮৮১। 

৩৭৫. দ্র. তার ব্যক্তিগত ওয়েবসাইট-_ চ্চ্চড্.1001502:9151910709]. 0017. 


রাইয়াহ**, আসলাম জয়রাজপুরী** প্রমুখ উপরোক্ত যুক্তিতে এবং জারাহ ও 
তাঁদীলের ক্ষেত্রে মুহাদ্দিছদের পরস্পরবিরোধী বক্তব্যকে উদাহরণ হিসাবে 
নিয়ে এসে মুহাদ্দিছদের গৃহীত নীতির প্রতি অনাস্থা জ্ঞাপন করেছেন। 


রর 


পর্যালোচনা : 

মুহাদ্দিছদের হাদীছ সমালোচনা নীতিমালার প্রতি অনাস্থাসূচক বক্তব্য 
আধুনিক যুগে প্রাচ্যবিদদের মাধ্যমেই প্রথম শুরু হয়েছে। এর সাথে যোগ 
দিয়েছেন আধুনিকতাবাদী কিছু মুসলিম বিদ্বানও । কিন্তু হানাফী বিদ্বান ইবনুল 
হুমাম (৮৬১হি.)-এর মন্তব্য থেকে বোঝা যায় পূর্বযুগেও এই ধারণার অস্তিত্‌ 
ছিল। যেমন তিনি বলেন, “ইমাম মুসলিম তীর গ্রন্থে অনেক এমন বর্ণনাকারীর 
বর্ণনা নিয়ে এসেছেন, যারা সমালোচনা মুক্ত নয়, আবার ছহীহ বুখারীতে 
সমালোচিত বর্ণনাকারীর বর্ণনা রয়েছে। সুতরাং বর্ণনাকারীদের বিষয়টি 
বিদ্ধানদের ইজতিহাদের ওপরই আবর্তিত হয়।... হাদীছের হাসান, ছহীহ, 
যঈফ হওয়া সনদের ভিত্তিতে 'যান্রী” সিদ্ধান্ত মাত্র। সুতরাং বাস্তবে ছহীহটি ভুল 
হওয়া এবং যঈফটি ছহীহ হওয়ার সম্ভাবনা রাখে ।”* 


অপর হানাফী বিদ্বান যাফর আহমাদ উছমানী (১৯৭৪খি.) বলেন, ৩! 
৫১ ৬৯৩৯। ০] কাত ২ শৈসিকিও পজঠি১ এ] ক 
২৯5 বর্ণনাকারীদেরকে যঈফ বা শক্তিশালী ঘোষণা করা এবং হাদীছকে 


ছহীহ বা হাসান আখ্যায়িত করার বিষয়টি ইজতিহাদী। প্রত্যেকেরই নিজস্ব 
দৃষ্টিভঙ্গি রয়েছে।”*”” তিনি এর ব্যাখ্যায় বলেন, “কোন একজনের নিকট 
একটি হাদীছ ছহীহ হওয়ার অর্থ এমন নয় যে অপরজনের নিকটও হাদীছটি 


৩৭৬. ড. আহমাদ আমীন, বহাল ইসলাম, ২য় খণ্ড, পৃ. ১১৭-১১৮$ এ, ফাজরুল ইসলাম, 
৩৭৭. মাছ আযওয়াউন আলাস সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ্‌, পৃ. ৩৩৩-৩৩৪ | 
৩৭৮. আসলাম জয়রাজপুরী, মাকামে হাদীছ , পৃ. ১২৭, ১৩৩-১৩৫। 

৩৭৯. ও 453 ০০ 4০১৯ ৩ পা 0 ৩৪ কাজ এ কর্ড ৩৮ তত উল ওঃ 
৩৮ ১৫ ৪৮০০ ১ এড 9250 ও চখু। ১০১ ৫5 পিএ ফল ৬০০৭ 
১১৪ 990 ও উ০০৬ আখ ১৬৬ ১৯ এ ০৬৯) শিসিক্ঠ2 ৩ম ০৮১ 
৮০ ৮৮৮৪ ৩৯৮৯] 44৪ ইবনুল হুমাম, ফাতহুল কীদীর, ১ম খণ্ড, পৃ. ৪৪৫- 
৪৪৬। 


৩৮০. যাফর আহমাদ ওছমানী, কাওয়াইদুন ফী উলৃমিল হাদীছ, পৃ. ৪৯। 


ছহীহ হবে, আবার কোন একজনের নিকট হাদীছটি যঈফ হওয়ার অর্থ 
অপরজনের নিকটও তা যঈফ হবে এমন নয়।”*১ এই বক্তব্যের টীকায় 
সমকালীন প্রসিদ্ধ হানাফী বিদ্বান আব্দুল ফাত্তাহ আবু গুদ্দাহ (১৯৯৭খি.) 
লিখেছেন, ৩৪-৩ ৫০ 3) 3 3 ৩৪৭ এ এল ২ এ+৯০ ৩৪ 
৩২০ এ) শইওএও ও৩ ০০ ও ৬০১ এ ৩১০এ ভা) ০০৩৩ “যে ব্যক্তি 
দাবী করে যে, কোন হাদীছ ছহীহ বা হাসান, তার পক্ষে এ হুকুম দেয়া সম্ভব 
নয় মুহাদ্দিছদের মতামতের অন্ধানুসরণ ব্যতীত। অতএব মুহাদ্দিছদের 
অন্ধানুসরণ এবং মুজতাহিদদের অন্ধানুসণের মধ্যে পার্থক্য কোথায়?”৩৮২ 


আবুল আ'লা মওদূদী (১৯৭৯খি.)-ও অনুরূপ মত প্রকাশ করে 
বলেন, “মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণের খিদমত সর্বস্বীকৃত। এতে কোন কথা নেই। কথা 
কেবল এ বিষয়ে যে, পুরোপুরিভাবে তাদের উপরে ভরসা করা কতটুকু সঠিক 
হবে । হাজার হৌক তারা তো ছিলেন মানুষই । অতএব কিভাবে আপনি একথা 
বলতে পারেন যে, তাঁরা যে হাদীছকে “ছহীহ' সাব্যস্ত করেছেন, আসলেই সেটা 
ছহীহ? অধিকন্ত যার কারণে তাদের মধ্যে হাদীছের বিশুদ্ধতা সম্পর্কে সবেচ্চি 
ধারণার সৃষ্টি হয়, সেটি হ'ল রেওয়ায়াতের (বর্ণনার) দৃষ্টিকোণ, দিরায়াতের 
(যুক্তি গ্রাহ্যতার) দৃষ্টিকোণ নয়। তাদের দৃষ্টিভঙ্গি ছিল বেশীর বেশী 
সাংবাদিকের দৃষ্টিভজি, ফিকৃহ বা তাৎপর্য অনুধাবন তাদের বিয়ষবস্ত ছিল 
না।*”* নিচে এই মতাবলম্বীদের ভ্রান্ত দৃষ্টিভঙ্গি খণ্ডন করা হ'ল। 


ক. হাদীছ সংগ্রহ, সংকলন এবং সার্বিক বিচার-বিশ্লেষণের পর সর্বশেষ স্তর 
হ'ল, তার ওপর হুকুম আরোপ করা । আর তা হ'ল হাদীছটিকে ছহীহ বা যঈফ 
সাব্যস্ত করা । এটি নিঃসন্দেহে ইজতিহাদী বিষয়, কিন্ত মনে রাখতে হবে যে, 
এই ইজতিহাদ তথাকথিত ব্যক্তিগত মানদণ্ড বা অভিরুচির ওপর নির্ভরশীল 
নয়, বরং হাদীছের ইসনাদ ও মতনের উপর সুদীর্ঘ গবেষণার নিয়মতান্ত্রিক ও 
প্রমাণনির্ভর সিদ্ধান্ত, যার পিছনে রয়েছে হাজারো বিদ্বানের কঠোর সাধনা এবং 
সীমাহীন কায়িক ও মানসিক পরিশ্রম। এজন্য তাদের গবেষণা ও তার 
ফলাফলের ওপর বিদ্বানগণ একবাক্যে এক্যমত পোষণ করেছেন এবং তা 
আমলযোগ্য দলীল হিসাবে গ্রহণ করেছেন৷ মুহাদ্দিছদের গবেষণা পদ্ধতি ছিল 
অত্যন্ত সুক্ষ, নির্মোহ এবং নিয়মতান্ত্রিক। কোন বিজ্ঞ ব্যক্তির পক্ষে তাদের 


৩৮১. তদেব, পৃ. ৫৫। 
৩৮২. তদেব। 
৩৮৩. সাইয়িদ আবুল আ'লা মওদূদী, তাফহীমাত, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৫৬। 


গৃহীত নীতিমালার গভীরতা, সক্ষমতা এবং সুদৃঢ়তা অস্বীকার করার সুযোগ 
নেই। মানবেতিহাসে এর চেয়ে কোন নিরাপদ এবং শ্রেষ্ঠ নীতিমালা অদ্যাবধি 


আবিষ্কৃত হয়নি। যা সমালোচনামূলক গবেষণাধারা (70081 300)-এর 
সর্বোচ্চতম নমুনা প্রতিষ্ঠা করেছে। আমেরিকান গবেষক এরিক ডিকেনসন 


(জন্ম : ১৯৬১খি.) ইবনু আবী হাতেম (৩২ণহি.) সংকলিত -০-1$ ₹১%। 
গ্রন্থের ভূমিকা 2*। 24 বিস্তারিত পর্যালোচনার পর তিনি হাদীছ 
সমালোচনা শাস্ত্রের সৃন্মতা লক্ষ্য করে বিমোহিত হন। তিনি বিন্ময় প্রকাশ 
করে বলেন যে, “সত্যিই যদি ছহীহ হাদীছ থেকে থাকে, তবে এটা 


সুনিশ্চিতভাবে বলা যায় যে, মুহান্দিছগণ ছহীহ হাদীছগুলো চিহিততি করতে 
সন্ভাব্য সর্বোত্তম পন্থাই উদ্ধাবন করেছিলেন ।”১৮$ 


খ. মুহাদ্দিছদের এই গবেষণাধারাকে বুঝতে হ'লে প্রথমে জানতে হবে যে, কী 
কী বৈশিষ্ট্যের কারণে তারা শ্রেষ্ঠত্ব এবং নির্ভরযোগ্যতা অর্জন করেছিলেন। 
যেমন : 


সততা : ওয়াকী“ ইবনুল জার্তাহ (১৯৮হি.) বলেন, ১ ৯০০০ ৩-১১ 


৩১৮৮ | (৪ ৮ 'এটি এমন একটি শাস্ত্র যাতে সত্যবাদী ছাড়া কেউ টিকে 


থাকতে পারে না।”*”ং এই গুণাবলী অর্জনে যে আল্লাহভীতি, ন্যায়নিষ্ঠা, 
যাবতীয় পাপ থেকে বেঁচে থাকা, আমানতদারিতা, আল্লাহ্‌র দ্বীনকে সঠিকভাবে 
হেফাযত করার জন্য সুতীব্র দায়বোধ প্রয়োজন ছিল তা মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণ 
যথাযথভাবে সংরক্ষণ করতেন। দ্বীনের পথে মানুষের সবচেয়ে বড় সম্পদ 
হ'ল সততা ও সত্যবাদিতা, নতুবা মানুষের কাছে কখনও বিশ্বস্ততা অর্জন করা 


সম্ভব নয়। আর-রাগিব আল-আস্ফাহানী (৫০২হি.) বলেন, শা ১ 
৬৮০০ 1৬০ ৩০ ০১5 ০০592201 ৯৮৪০৪ ০5190 0$)$ ১৯ 


৩৮৪. |) 01০ 9100, ] 00101, 2105 99011019010] 01 1179 0100905৮ 01 109011] 
01110101911 99 2, 11691)5 001 271011610010911779 1190101) 100190 (011) 011 016 
00199101017 01 ৮5116101101 00616 ৮5০16 2105 27101071010 11901090211. 11 
(11616 ৮616, 1 17051 06 57917060079 016 010105 09৮1590 016 099 
1009991019 11691)9 101 10011115119 01610. ১৪ : 1:91]. 101010119017, 71172 
1)67610197712771071:071))747/51171 1710711/1 (0/11101577, 0. 12১-120. 

৩৮৫. খত্বীৰ আল-বাগদাদী, আল-জামি' লি আখলাকির রাবী, ২য় খণ্ড, পৃ. ৭। 


“সত্যবাদিতা) হ'ল সকল প্রশংসনীয় বিষয়ের মূল, নবুওয়াতের ভিত্তি এবং 
আল্লাহভীতির ফলশ্রুতি | যদি সত্যবাদিতা না থাকত তবে শরী“আতের সমস্ত 


বিধানসমূহ অকার্যকর হয়ে যেত।”*৬ এজন্যই আল্লাহ বলেন, 25 (৫ 
0390 ০5158587 এ) নহে ঈমানদারগণ! তোমরা আল্লাহকে 
ভয় কর এবং সত্যবাদীদের অন্তর্ভূক্ত হও ।"”৭ মুহাদ্দিছগণকে আল্লাহ তার 
দ্বীনের সংরক্ষণের জন্যই সম্ভবত সততার মূর্ত প্রতীকে পরিণত করেছিলেন। 
খত্বীব আল-বাগদাদী (৪৬৩হি.) তার “আল-জাি' লি আখলাক রাবী” গ্রন্থে 
এরূপ অনেক উদাহরণ নিয়ে এসেছেন। যেমন ইয়াহইয়া ইবনু মাঈন 
(২৩৩হি.) বলেন, ০৬০৮ এও ১991৬ 4০৪৮ ৬৪৭৬৪ ৮৩৩ ও 
4৫১ “আমি হাদীছ বর্ণনা করি আর রাতে বিনিদ্র থাকি এই ভয়ে যে, আমি তাতে 
কোন ভুল করে ফেললাম কি না ।”*”” শুবা (১৬০হি.) বলেন, আমি সুলায়মান 
আত-তায়মীর চেয়ে সত্যবাদী আর কাউকে দেখিনি । যখন তিনি কোন হাদীছ 
বর্ণনা করতেন, তাঁর চেহারা পরিবর্তন হয়ে যেত ।২”৯ 

এই সততা বজায় রাখার প্রতিজ্ঞা থেকেই তারা “ইসনাদ" ব্যবস্থার 
ওপর অত্যন্ত গুরুত্বারোপ করেছিলেন । ইবনু সীরীন বলেন, ১০) ও ৩৬ 
১৮০১ ০৮13005০940 স্১৪ ৩ ০১৬০৯ ৩৪ ৩ ১ 05৭. প্রাথমিক 
যুগে তারা ইসনাদ সম্পর্কে জিজ্ঞাসা করত না। কিন্তু যখন ফিতনা সংঘটিত 
হ'ল, তখন তারা ইসনাদ সম্পর্কে জিজ্ঞাসা করতে লাগল ।”৯ ফলে এই 


সততার চর্চা ইলমুল হাদীছের সর্বত্র কঠোরভাবে চর্চিত হয়েছে, যা মুহাদ্দিছ 
বিদ্বানদের বিশ্বাসযোগ্যতাকে সুপ্রতিষ্ঠিত করেছে। 


বন্তনিষ্ঠতা ও আমানতদারিতা : মুহাদ্দিছদের অন্যতম বৈশিষ্ট্য ছিল 
বস্তুনিষ্ঠতা। ফলে কোন প্রকার বহিরাগত চাপ বা ব্যক্তিগত অনুরাগ কিংবা 
বিরাগ তাদেরকে পথচ্যুত করতে পারেনি। এই নিখাদ বস্তনিষ্ঠতা বজায় 


৩৮৬. আর-রাগিব আল-আস্ফাহানী, আয-যারী'আতু ইলা মাকারিমিশ শারী'আহ (কায়রো : 
দারুস সালাম, ২০০৭খি.), পৃ. ১৯৩। 

৩৮৭. সুরা আত-তাওবাহ, আয়াত : ১১৯। 

৩৮৮. খত্থীব আল-বাগদাদী, আল-জামি' লি আখলাকির রাবী, ২য় খণ্ড, পৃ. ১০। 

৩৮৯. খতীব আল-বাগদাদী, আল-জামি লি আখলাকির রাবী, ২য় খণ্ড পৃ. ৯। 

৩৯০. ইবনু রজব, শারহু ইলালিত তিরমিযী, ১ম খণ্ড পৃ. ৩৫৪। 


রাখতে তাদের গৃহীত পদ্ধতিসমূহ ছিল - (ক) ইসনাদ সংরক্ষণ। (খ) 
বর্ণনাকারীদের প্রকৃত অবস্থা সাধ্যমত পুংখানুপুংখ যাচাই করা। (গ) 
আহকামগত হাদীছের ক্ষেত্রে বিতর্কের উধ্র্বে থাকার জন্য তারা এমন 
বর্ণনাকারীকে কেবল গ্রহণযোগ্য মনে করেছিলেন যারা সকল প্রকার অভিযোগ 
থেকে মুক্ত। (ঘ) তারা কারো প্রতি অনুরাগ বা বিরাগের বশবর্তী হয়ে মতামত 
প্রকাশ করতেন না এবং সত্য প্রকাশে কখনও ভয় পেতেন না। এমনকি নিজের 
পিতা ও ভাইয়ের বিরুদ্ধেও তারা “জারাহ' (সমালোচনা) করতে দ্বিধা করতেন 
না। ড) তারা এমন কোন ব্যক্তির সমালোচনা গ্রহণ করতেন না, যারা তার 
সাথী বা সমসাময়িক, বিশেষত যারা হিংসাবশত সাথীদের ব্যাপারে কোন কথা 
বলতে পারেন। এ সকল কঠোর নীতি অবলম্বনের মাধ্যমে তাদের একটিই 
উদ্দেশ্য ছিল যেন ইসলামী শরী“আহ্‌র মধ্যে কোন বাতিলের অনুপ্রবেশ না 
ঘটতে পারে । আর ঘটলেও তা যেন সহজে চিহিত করা যায়। 


ধৈর্য এবং অধ্যাবসায় : হাদীছ একত্রিত করা এবং তা সঠিকভাবে 
সংরক্ষণ করার জন্য মুহান্দিছগণ যে অস্বাভাবিক পরিশ্রম করেছেন, পৃথিবীর 
অন্য কোন শাস্ত্রে তার নযীর পাওয়া যায় না। কখনও একটি মাত্র হাদীছ 
সংগ্রহের জন্য তারা একটি দেশ সফর করতেন । এরূপ অসংখ্য ঘটনা হাদীছ 


শাস্ত্রের ইতিহাসে লিপিবদ্ধ রয়েছে। ইবনুল মুসাইয়িব (৯৪হি.) বলেন, 
২০19] ৬৪০ ৮ 8৮ ১৪৭ ০০৭ শর্ত আমি কেবল একটি 
হাদীছ সংগ্রহের জন্য দিন-রাত সফর করতাম ।”৩৯১ ইমাম বুখারী (২৫৬হি.) 
হাদীছ সংগ্রহের অভিযানে মাত্র ২১ বছর বয়সেই আরব ও খোরাসানের প্রায় 
সমস্ত শহর পরিভ্রমণ করেন ।১৯২ এমন পরিশ্রম, ধৈর্য ও অধ্যাবসায়ের নযীর 
দেখিয়েছিলেন হাদীছ শাস্ত্রের অন্য ইমামগণও । 


সাধারণ জীবনযাপন ও পরহ্যগারিতা : মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণ 
কালিমামুক্ত, পবিত্র জীবন যাপন করতেন। তারা নিজেদের পরহেষগারিতা 
অক্ষুণ্ন রাখতে পারতপক্ষে কখনও শাসকদের নিকটবর্তী হ'তেন না এবং 
তাদের দারস্থও হতেন না। হাম্মাদ ইবনু সালামাহ (১৬৭হি.) বলতেন, যদি 
কোন শাসক তোমাকে আহ্বান করে সুরা ইখলাছ পাঠের জন্য, তবুও তার 
কাছে যেও না।৩ও তারা শাসকদের উপহারও ফেরৎ দিতেন যার শত শত 


৩৯১. আয-যাহাবী, তাযকিরাতুল হুফৃফায, ১ম খণ্ড, পৃ. ৪৫ । 
৩৯২. আয-যাহাবী, সিয়ারু আলামিন নুবালা, ১২শ খণ্ড পৃ. ৩৯৪, ৪০৭। 
৩৯৩. আয-মিহ্হী, তাহযীবুল কামাল, ৭ম খণ্ড, পৃ. ২৬৬। 


নযীর রয়েছে ।২৯ তারা শাসকের সাথে সম্পর্ক রাখা বা তাদের উপহার গ্রহণ 
করাকে ফিতনা মনে করতেন এবং দুনিয়াদারীর প্রতি আকর্ষণসৃষ্টির কারণ মনে 
করতেন । এই আপোষহীন মনোভাব তারা জীবনের সর্বক্ষেত্রে বজায় রাখতেন। 


বিজ্ঞানভিত্তিক নীতিমালা অনুসরণ : জাল হাদীছ চিহ্ত করার জন্য 
প্রতিরক্ষামূলক ব্যবস্থা হিসেবে মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণ বিশেষ পদ্ধতি অবলম্বন করে 
হাদীছ সংগ্রহ, সংকলন ও যাচাই-বাছাইয়ের কাজ শুরু করেন । তারা প্রণয়ন 
হাদীছ, ইলমুল জারাহ ওয়াত তা"দীল, ইলমু ঈলালিল হাদীছ, ইলমু মুস্তালাহিল 
হাদীছের মত হাদীছ সমালোচনা শাস্ত্রের কঠোর নিয়মতান্ত্রিক হাতিয়ার ।১৯৫ 
একটি মাত্র হাদীছকে বিশুদ্ধভাবে সংগ্রহের জন্য তারা যে অমানুষিক পরিশ্রম 
করতেন, তা ইতিহাসের পাতায় কিংবদন্তী হয়ে আছে ।*৯৬ 


সুতরাং এ সকল বৈশিষ্ট্য থেকে আমরা স্পষ্ট বুঝতে পারি যে, 
সাধারণ অন্য যে কোন শাস্ত্রের বিশেষজ্ঞ এবং গবেষকদের চেয়ে হাদীছ 
গবেষকদের অবস্থান ছিল অনেক উধ্ধর্বে। আল্লাহ তাদেরকে যেন এই দ্বীনের 
হেফাযতের জন্য আলাদাভাবে প্রস্তুত করেছিলেন । ইবনু তায়মিয়া (৭২৮হি.) 
বলেন, প্রতিটি শাস্ত্রের জন্য বিশেষ লোক রয়েছে, যারা সে ব্যাপারে 
বিশেষজ্ঞ। তবে মুহাদ্দিছগণ হলেন তাদের সবার চেয়ে উচু মর্যাদায় 
অধিষ্ঠিত। তারা সর্বাধিক সত্যবাদী, সর্বোচ্চ মর্যাদার অধিকারী এবং সর্বাধিক 
ধর্মাণ। তারা বর্ণনাকারীদের জারাহ ও তাদীলের ক্ষেত্রে আমানতদারিতা, 
সত্যবাদিতা বজায় রাখা এবং এ ব্যাপারে জ্ঞান ও অভিজ্ঞতায় ছিলেন অনেক 
উচ্চস্থানীয়। যদিও তাদের মধ্যে জ্ঞানে এবং ন্যায়পরায়ণতায় স্তরভেদ ছিল 
যেমনটি সকল জ্ঞানের ক্ষেত্রে হয়ে থাকে 1,২৯৭ 


৩৯৪. মুহাম্মাদ আলী ক্সিম আল-উমরী, দিরাসাতুন ফী মানহাজিন নাকৃদ ইন্দাল মুহাদ্দিছীন 
(জর্ডান : দারুন নাফাইস, ২০০০খি.), পৃ. ৩৬২-৩৬২। 

৩৯৫. ছিদ্দীক হাসান খান কনৌজী, আল-হিভাহ ফি ধিকরিস সিহাহ আস-সিতাহ , পৃ. ১৪২; 
মুহাম্মাদ আব্দুর রহীম, হাদীস সংকলনের ইতিহাস, পৃ. ৪২৯। 

৩৯৬. খতীব আল-বাগদাদী, আর-রিহলাহ ফী তালাবিল হাদীছ (বৈরূত : দারুল কুতুব 
আল-ইলমিয়াহ, ১৩৯৫হি), পৃ. ১১৯, ১২৭, ১৯৫; এ, আল কিফায়াহ ফী ইলমির 
রিওয়ায়াহ, পৃ. ৪০২। 

৩৯৭. (৮৪৯৮১ ০175 ৪১৪৯ এ ত০ত৪ ০৬02 এ ৩৯০ ০৬১১ 9৬ 
ও হে) ০৬০ 0০৩ ৮পা ৩৭ [৯9 ০১ এ) 007০ ৮৯১) ০5০০০ 
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গ. হাদীছ শাস্ত্রে গৃহীত নীতিমালাকে মুহাদ্দিছদের ইজতিহাদী সিদ্ধান্ত বলার 
সুযোগ নেই । কেননা এতে ধারণা বা কল্পনার স্থান নেই, বরং তা প্রত্যক্ষ দর্শন 


(০৬) কিংবা শ্রবণ (৬+৯-)-এর ওপর নির্ভরশীল জ্ঞান। যে সকল 


শর্তারোপ করা হয়েছে যেমন- সনদের অবিচ্ছিন্রতা, রাবীদের শক্তিশালী হওয়া, 
বর্ণনাকারী এবং যার নিকট থেকে বর্ণনা করা হচ্ছে, তারা সমসাময়িক যুগের 
হওয়া এবং তাদের মধ্যে সাক্ষাৎ হওয়া, হাদীছ শ্রবণ করা প্রভৃতি শর্তসমূহ 
সবই পঞ্চন্দ্রেয় দ্বারা উপলব্ধিযোগ্য ও প্রত্যক্ষ জ্ঞান। এছাড়া মুহাদ্দিছগণ 
বর্ণনাকারীদের অবস্থা বর্ণনার জন্য জারাহ ও তাঁদীলের যে সকল শব্দ ব্যবহার 
করেছেন, তা অধিকাংশই প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা থেকে বলেন, ধারণার বশবর্তী 
হয়ে কিংবা কিয়াস করে বলেন না। উদাহরণস্বরূপ রাসূল (ছা.)-এর 
সত্যবাদিতা এমনই সুনিশ্চিত বিষয় ছিল যে, কাফিররাও তীব্র শক্রতা সত্তেও 
তা স্বীকার করতে বাধ্য হয়েছিল। এর পক্ষে তাদের দলীল ছিল এই যে, রাসুল 
ছা.) কখনও মিথ্যা বলেননি। সুতরাং জারাহ ও তাঁদীল কোন ধারণানির্ভর 
জ্ঞান নয়, বরং প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা নির্ভর জ্ঞান, যা অকাট্য । তেমনিভাবে কোন 
বর্ণনাকারীর বর্ণিত হাদীছ অপর বর্ণনাকারীদের বিরোধী হওয়ার বিষয়টিও 
সুস্পষ্ট, এতে কোন ধারণার অবকাশ নেই। কোন ছহীহ হাদীছের মধ্যে 
গোপন ক্রটি না থাকার শর্তারোপ করা একটি নেতিবাচক শর্ত। এটিও ধারণার 
মাধ্যমে জানা যায় না বরং তা বাস্তব অভিজ্ঞতার মুখাপেক্ষী । অতএব হাদীছ 
শান্ত্র কারও ব্যক্তিগত চিন্তানির্ভর জ্ঞান নয় বরং বিজ্ঞানভিত্তিক পূর্ণাঙ্গ একটি 
শাস্ত্রের নাম। 


ঘ. একজন মুহাদ্দিছ এবং একজন ফকীহের ইজতিহাদ এক নয়। কারণ 
একজন ফকীহ যখন কোন মাসআলা নির্ণয় করেন, তখন তিনি তার গৃহীত 
সিদ্ধান্তকে কখনও চুড়ান্ত ঘোষণা করেন না এবং তার ওপর আমল করা 
অন্যদের জন্য ওয়াজিবও বলেন না। কিন্তু একজন মুহাদ্দিছ যখন কোন হাদীছ 
ছহীহ বলে চিহিতত করেন, তখন ইসনাদ এবং অন্যান্য প্রমাণাদির ভিত্তিতে তার 
ওপর আমল করা ওয়াজিব হয়ে যায়। এই বিষয়ে বিদ্বানদের মাঝে কোন 
বিতর্ক নেই ।*৯” যারা উভয় ইজতিহাদকে এক দৃষ্টিতে দেখেন তারা অবশ্যই 


৬১5 ৬ ০৩ ও ৬] তা জ্গ পসঠ ৩১৪ ও ০০৪ ৩ ৩০১5 
ইবনু তায়মিয়া, মিনহাজুস সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ রিয়াদ : ইমাম মুহাম্মাদ ইবনু সউদ 
ইসলামী বিশ্ববিদ্যালয়, ১৯৮৬খি.), ৭ম খণ্ড. পৃ. ৩৪-৩৫। 

৩৯৮. ইবনুছ ছালাহ, মুকাদ্বামাত ইবনুছ ছালাহ, পৃ. ২৮। 


জানেন যে, একজন সত্যবাদী ও বিশ্বস্ত বর্ণনাকারীর বর্ণনার ওপর আস্থা রাখা 
একটি সর্বসম্মত বিষয়। এতে পৃথিবীর কোন বিবেকসম্পন্ন মানুষের মাঝে 
কোন দ্বন্দ নেই। কুরআনেই বলা হয়েছে যে দু'জন ন্যায়পরায়ণ সাক্ষীর 
সাক্ষ্যের ভিত্তিতে বিচারক ফয়ছালা করবেন । সুতরাং মুহাদ্দিছের ইজতিহাদ 
কোন ব্যক্তিগত রায়ের নাম নয়। এই দৃষ্টিকোণ থেকেই বিদ্বানগণ বলেছেন যে, 
৬৯৭০ 5৪৯ ২8457 ৮৮5) িখন কোন (বিষয়ে) হাদীছ ছহীহ পাওয়া যাবে, 
তখন সেটিই আমরা মাযহাব ।” বিদ্বানগণ এজন্য যঈফ হাদীছকেও ক্য়াসের 
ওপর অগ্রাধিকার দিতেন। কেননা কোন হাদীছ মুূলগতভাবে অকাট্য, কিন্তু 
তাতে সন্দেহের অনুপ্রবেশ ঘটে বর্ণনাকারীদের কারণে । আর কিয়াস হ'ল 
মূলগতভাবেই ধারণানির্ভর। সুতরাং মুহাদ্দিছের ইজতিহাদ এবং ফকীহের 
ইজতিহাদের প্রকৃতি নিঃসন্দেহে ভিন্ন ।:* ইবনু তায়মিয়া (৭২৮হি.) বলেন, 
“যদি দু'জন ফকীহ কোন দ্বীনের কোন শাখাগত বিষয়ে পরস্পর মতভেদ 
করেন, তখন বিতর্ককারীর জন্য দলীল প্রতিষ্ঠিত হয় না; তবে হাদীছ ব্যতীত, 
যে হাদীছটি সম্পর্কে সে জানে যে, হাদীছটি দলীলযোগ্য কিংবা কোন মুহাদ্দিছ 
তাকে ছহীহ বলেছেন ।”০” এই মন্তব্য থেকে প্রমাণিত হয় যে, ফকীহের রায় 
দ্বারা দলীল প্রতিষ্ঠিত হয় না, কিন্ত মুহাদ্দিছের রায় দ্বারা দলীল প্রতিষ্ঠিত হয়। 
সুতরাং উভয়ের ইজতিহাদের মাঝে বিস্তর পার্থক্য রয়েছে। 


ঙ. যদি মুহাদ্দিছদের প্রচেষ্টা ব্যক্তিগত মানদণ্ড মোতাবেক বা ইজতিহাদী না 
হয়, তবে তাদের মধ্যে কোন হাদীছ সম্পর্কে ছহীহ বা যঈফ রায় প্রাদানে 
পারস্পরিক মতভেদ কেন দেখা দেয়?_এ প্রশ্নের জবাবে কয়েকটি কারণ 
উল্লেখ করা যায় । যেমন : 


(১) কিছু হাদীছের দু'টি সুত্র রয়েছে । একটি ছহীহ, অপরটি যঈফ । 
যখন এক মুহাদ্দিছের নিকট হাদীছটি যইফ সুত্র থেকে পৌঁছায় তখন তাকে 
যঈফ আখ্যা দেন; আর যখন ছহীহ সূত্রে পৌঁছায় তখন তাকে ছহীহ আখ্যা 
দেন। 


(২) দু'জন মুহাদ্দিছের উভয়ের নিকট হাদীছটি যঈফ সূত্রে পৌঁছানোর 
পর একজন হাদীছটির সপক্ষে শাওয়াহিদ পেলে তাকে ছহীহ ঘোষণা করেন । 
অপরপক্ষে যিনি শাওয়াহিদের সন্ধান পান নি, তিনি হাদীছটিকে ছহীহ ঘোষণা 


৩৯৯. দ্র. আব্দুস সালাম আল-মুবারাকপুরী, সীরাতুল ইমাম আল-বুখারী, পৃ. ৩৫১-৩৫২। 
৪০০. ইবনু তায়মিয়া, মিনহাজুস সুন্নাহ আন-নাবাভিয়াহ, ৭ম খণ্ড, পৃ. ৩০২। 


করেন নি। মুহাদ্দিছগণ এই দৃষ্টিভজি থেকে কোন হাদীছকে যখন “হাসান লি 
যাতিহি' অথবা “হাসান লি গায়রিহি আখ্যা দিয়ে থাকেন। 


(৩) দু'জন মুহাদ্দিছের উভয়ই যঈফ হাদীছটির পক্ষে শাওয়াহিদ 
পেয়েছেন, কিন্তু একজন হাদীছটির একটি বিশেষ সনদ ও মতনকে যঈফ 


ঘোষণা করেছেন। এজন্য সুনানুত তিরমিযীতে দেখা যায়, 42801 1১৩ ৪) 
হাদীছটি এই শব্দে দুর্বল 


(৪) কোন একজন হাদীছটি এই জন্য যঈফ আখ্যা দিয়েছেন যখন 
তিনি দেখেছেন যে, একজন ইমাম হাদীছটির কোন বর্ণনাকারীকে ত্রুটিপূর্ণ 
বলেছেন। অথচ সেই ইমাম পুনরায় অধিক বিশ্লেষণের পর তার মন্তব্য থেকে 
সরে এসেছেন, যা এই মুহাদ্দিছ অবগত ছিলেন না ।১, 


চ. জারাহ ও তাদীলের ক্ষেত্রে মতভেদের জবাবে কয়েকটি কারণ বর্ণনা করা 
যায়। যেমন : 


(১) কোন ইমাম একজন বর্ণনাকারীর অবস্থা পর্যালোচনার পর তার 
মধ্যে এমন কিছু পাননি যে, তাকে ক্রটিপূর্ণ ঘোষণা করা যায়। কিন্তু 
পরবর্তীতে সেই বর্ণনাকারীর আচরণে পরিবর্তন আসে । ফলে সেই একই 
ইমাম তাকে ত্রুটিপূর্ণ ঘোষণা করেন। কিন্ত সেই ইমামের ছাত্ররা তাদের ওস্ত 
নদের উভয় কথাটি শ্রবণ করেছিলেন। ফলে যারা তাকে “তাঁদীল* করতে 
শুনেছিলেন তারা উক্ত বর্ণনাকারীকে শক্তিশালী বলেছেন। আর যারা “জারাহ' 
করতে বা ত্রুটিপূর্ণ বলতে শুনেছিলেন তারা উক্ত বর্ণনাকারীকে দুর্বল বলেছেন। 
অথচ এই ছাত্ররা দু'টি ভিন্ন সময়ে ওস্তাদের নিকট থেকে শুনেছিলেন। এমন 
একজন রাবী ছিলেন আব্দুল্লাহ ইবনু লাহি'আহ (১৭৫হি.)। যিনি প্রথমে ছিকাহ 
রাবী হিসাবেই পরিগণিত হ'তেন। কিন্ত তার লাইব্রেরীতে আগুন লেগে সকল 
কিতাব পুড়ে যায়। ফলে তার স্মৃতিশক্তি থেকে হাদীছ বর্ণনা করতে গিয়ে 
অনেক ভুল করেন এবং যঈফ হিসাবে গণ্য হ'তে থাকেন। 


(২) কখনও কোন ইমাম বর্ণনাকারী সম্পর্কে বিস্তারিত জানতে 
পারেননি এবং তার জ্ঞান মোতাবেক বর্ণনাকারীকে ত্রুটিপূর্ণ পান নি। কিন্তু 
অপর একজন ইমাম তার সম্পর্কে অধিক অবগত ছিলেন এবং তাকে ক্রটিপূর্ণ 
আখ্যা দিয়েছেন ।*০২ 


৪০১. দ্র. আব্দুস সালাম আল-মুবারাকপুরী, সীরাতুল ইমাম আল-বুখারী, পৃ. ৩৫৩ । 
৪০২. তদেব, পৃ. ৩৫৩-৩৫৪। 


(৩) মানুষ হিসাবে প্রত্যেকেই সমান জ্ঞান ও মর্যাদার অধিকারী নয় । 
কিছু কমবেশী থাকেই । এমনকি নবীদের মধ্যে এমন তফাৎ ছিল । তেমনিভাবে 
মুহান্দিছদের মধ্যেও সব ধরণের ব্যক্তি ছিলেন । যাদের কেউ ছিলেন নরমগপন্থী, 
কেউ মধ্যমপন্থী আবার কেউ কট্টরপন্থী । ফলে ইমাম আল-ই“জলী, ইবনু 
হিব্বান অপরিচিত রাবীদের ছিকাহ ঘোষণা করা বিষয়ে নরমপন্থা অবলম্বন 
করেছেন। অনুরূপভাবে ইমাম তিরমিযী এবং ইমাম হাকিমও রাবীদের প্রতি 
অধিক সুধারণা রাখতেন । অপরদিকে ইমাম আহমাদ, ইমাম দারাকুতনী, ইবনু 
আদী প্রমুখ ছিলেন মধ্যমপন্থী । আবার ইয়াহইয়া ইবনু সাঈদ, ইয়াহইয়া ইবনু 
অতিশয় কট্টরপন্থা এবং সতর্কতা অবলম্বন করতেন ১০৩ 


এ সকল কারণে রাবীদের প্রতি দৃষ্টিভজিগত পার্থক্য কিছু হয়েছে। 
কিন্তু বিভক্তি নিরসন এবং সমন্বয় সাধনের জন্য মুহাদ্দিছগণ যথাযথ নীতি 
অবলম্বন করেছেন । “জারাহ মুফাস্সার' (ক্রেটির বিস্তারিত বিবরণ), “তাঁদীল 
মুফাস্সার' ন্যোয়পরায়ণতার বিস্তারিত বিবরণ) প্রভৃতি পরিভাষা এজন্যই সৃষ্টি 
করা হয়েছে। সুতরাং জারাহ ও তাদীলের ক্ষেত্রে মতভেদ থাকলেও তা 
নিষ্পত্তির জন্য মুহাদ্দিছদের নিকট নিয়মতান্ত্রিক ব্যবস্থাপনাও রয়েছে। 


ছ. ইমাম বুখারী যাদের নিকট থেকে হাদীছ গ্রহণ করেছেন, এমন ছয়শ 
মুহাদ্দিছ থেকে ইমাম মুসলিম হাদীছ গ্রহণ করেন নি- এই মন্তব্য মুহাদ্দিছদের 
নীতি সম্পর্কে অজ্ঞতার ফসল । মুহাদ্দিছগণ সর্বদা চাইতেন উচ্চতর সনদে 
হাদীছ বর্ণনা করার জন্য। অথবা ইতিপূর্বে যে সনদ থেকে হাদীছ বর্ণিত 
হয়েছে, তা ভিন্ন অন্য কোন সনদে হাদীছটি বর্ণনা করার জন্য । এতে সুত্র 
সংখ্যা যত বৃদ্ধি পাবে, হাদীছটির নিশ্চয়তাও তত বৃদ্ধি পাবে । সুতরাং ইমাম 
বুখারী গৃহীত ছয় শত মুহাদ্দিছ থেকে ইমাম মুসলিম হাদীছ বর্ণনা না করার 
অর্থ এই নয় যে, তিনি তাদের পরিত্যাজ্য মনে করেছেন। যেমন ইমাম বুখারী 
তার গ্রন্থে ইমাম শাফেঈ থেকে একটি হাদীছও বর্ণনা করেন নি। এর অর্থ এই 
নয় যে তিনি তাঁকে পরিত্যাজ্য মনে করেছেন। বরং সনদের উচ্চতা সন্ধান 
কিংবা নতুন নতুন সনদ সন্ধানের জন্য তারা অনেক সময় পূর্ব উদ্ধৃত 
বর্ণনাকারীদের সনদ পুনরাবৃত্তি করতেন না। 


জ. ড. আহমাদ আমীন সহ কতিপয় লেখক জারাহ-তা“দীলের এই মতভেদকে 
মুহাদ্দিছদের মাযহাবী ছন্দ ও মতপার্থক্যের ফলাফল হিসাবে আখ্যা দিয়েছেন । 


৪০৩. আস-সাখাভী, ফাতহুল মুগীছ, ৪র্থ খণ্ড, পৃ. ৩৬০। 


এর জবাবে আস-সিবাঈ (১৯৫৬খি.) বলেন, জারাহ ও তাঁদীল কখনও 
ব্যক্তিগত বিরোধ কিংবা মাযহাবী মতপার্থক্যের ওপর ভিত্তিশীল ছিল না। 
মুহান্দিছগণ শুধু মাযহাবী গোঁড়ামির কারণে কখনও বিরোধী ফিরকাসমূহের 
রাবীদের প্রত্যাখ্যান করেন না। তাদের মতপার্থক্যের ভিত্তি ছিল কেবলমাত্র 
রাবীর সত্যবাদিতা ও মিথ্যাবাদিতা, ন্যায়পরায়ণতা ও ফাসিকী এবং তার 
সংরক্ষণ ক্ষমতা এবং ভুলপ্রবণতা সম্পর্কে তাদের দৃষ্টিভঙ্গির পার্থক্য । এজন্য 
দেখা যায় হাদীছের কিতাব সমূহে এমনকি ছহীহাইন গ্রন্থদ্ধয়েও অনেক 
বিদআতী ব্যক্তির বর্ণনা গ্রহণ করা হয়েছে, কেননা তাদের সত্যবাদিতা 
প্রমাণিত হয়েছে। অর্থাৎ বিদ“আতী হওয়া সত্তেও তাদের বর্ণনা প্রত্যাখ্যান করা 
হয় নি। যেমন : খারিজী রাবী ঈমরান ইবনু হিত্বীন (৮৪হি.) এবং শী“আ রাবী 
আবান ইবনু তাগানুব (১৪১হি.)।১* সুতরাং জারাহ-তা“দীলের পশ্চাতে কোন 
মাযহাবী বিদ্বেষ, দুরভিসন্ধি বা ব্যক্তিস্বার্থ চরিতার্থের কোন বিষয় ছিল না। 


ঝ. বিদ্বানদের গৃহীত জারাহ ও তাদীলের নীতিমালা যদি কেউ অধ্যয়ন করেন 
তবে স্পষ্ট বুঝতে পারবেন যে, জারাহ-তাদীলের ক্ষেত্রে যে কারো মন্তব্য 
সরাসরি গৃহীত হয় না। যে সকল বিদ্বানের মন্তব্যকে গ্রহণযোগ্য মনে করা হয় 
তাদের মধ্যেও স্তরভেদ করা হয়েছে- (১) কষ্ররপন্থী (২) মধ্যমপন্থী এবং (৩) 
নরমপন্থী। সুতরাং যখন কোন মন্তব্য পরস্পরবিরোধী হয়, তখন সুনির্দিষ্ট 
নীতিমালার মাধ্যমে তার মধ্যে কোনটি অগ্রাধিকারযোগ্য তা চিহি্তি করার 
ব্যবস্থা রয়েছে। তাছাড়া প্রতিটি ক্ষেত্রে এত সুক্ষ নীতিমালার ব্যবহার করা 
হয়েছে যে, কেউ কোন ব্যক্তিগত উদ্দেশ্যে মন্তব্য করলেও তা সহজেই চিহিিত 
করা সম্ভব। এজন্য আয-যাহাবী (৭৪৮হি.) মন্তব্য করেন, ৩ ৩ ৮ ৫ 
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(জারাহ ও তাঁদীল) বিদ্বানদের মধ্যে এমন দু'জন বিদ্বানকে পাওয়া যাবে না 
যারা কোন দুর্বল রাবীকে নির্ভরযোগ্য কিংবা কোন শক্তিশীলী রাবীকে যঈফ 
সাব্যস্ত করার ব্যাপারে একমত হয়েছেন ।**০৫ অর্থাৎ কোন ব্যক্তি যদি বাস্তবে 
“যঈফ' হয়ে থাকেন তবে তার ব্যাপারে এমন দু'জন বিদ্বান পাওয়া যাবে না 
ব্যক্তি বাস্তবে “ছিকাহ' বা শক্তিশালী হয়ে থাকেন, তবে এমন দু'জন বিদ্বান 
পাওয়া যাবে না যারা বাস্তবতার বিপরীতে তাকে “যঈফ' বলেছেন। সুতরাং 


৪০৪. আস-সিবাঈ, আস-সুন্নাত ওয়া মাকানাতুহা, পৃ. ২৬৭-২৬৮। 
৪০৫. ইবনু হাজার আল-আসব্বীলানী, নুষহাতুন নাষার, পৃ. ১৩৮। 


কোন ক্ষেত্রে যদি মতভেদ হয়েও থাকে, তবে সেখানে সঠিক মতটিও চিহিত 
করার ব্যবস্থাপনা রয়েছে। 


অতএব এ কথা নিঃসন্দেহে বলা যেতে পারে যে, মুহাদ্দিছদের মধ্যে 
হাদীছ গ্রহণের মৌলিক শর্তাবলীসমূহ নিয়ে কোন মতভেদ নেই। যে সব 
মতভেদ রয়েছে, তা শাখাগত মতভেদ এবং সমাধানযোগ্য । আর তারা যে 
সকল হাদীছকে ছহীহ বলেন তা মৌলিক সকল শর্ত পূরণ করার পরই ছহীহ 
হিসাবে আখ্যায়িত হয়। এতে কারও কোন ব্যক্তিগত মতের স্থান নেই যে 
তাকে ইজতিহাদী মত আখ্যায়িত করে পরিত্যাগ করার সুযোগ রয়েছে, 
যেমনটি অনেকে ধারণা করে থাকেন। কেননা তা সুস্পষ্ট দলীলের ভিত্তিতে 
প্রতিষ্ঠিত। কোন ক্ষেত্রে অধিকতর শক্তিশালী দলীল উপস্থিত হওয়ার কারণে 
পূর্ববর্তী মুহাদ্দিছদের সিদ্ধান্ত ভুলও প্রমাণিত হ'তে পারে। সেক্ষেত্রে শক্তিশালী 
দলীলেরই অনুসরণ করতে হবে, যদি কেউ পরবর্তীতে তা চিহিততি করতে 
পারেন। অর্থাৎ হাদীছ শাস্ত্র পুরোটাই দলীলের ওপর প্রতিষ্ঠিত। এখানে কোন 
মুহাদ্দিছ বা ইমামের অন্ধানুসরণ করা হয় না যদি তার ভুল প্রমাণিত হয়, 
এমনকি তিনি যদি ইমাম মালিকের মত বিখ্যাত মুহাদ্দিছও হন। আর এই 
দলীলের মজবুত ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত থাকার কারণেই অদ্যাবধি হাদীছ গবেষণা 
সুনির্দিষ্ট নীতি মোতাবেক চলমান রয়েছে। মুহাম্মাদ নাছিরুদ্দীন আল-আলবানী 
(১৯৯৯খি.), শু“'আইব আল-আরনাউত্‌ প্রমুখ মুহাদ্দিছদের নিরবচ্ছিন্ন হাদীছ 
গবেষণা এর পক্ষে জোরালো সাক্ষ্য প্রদান করে। 


এ. আবুল আ'লা মওদূদী প্রমুখ ব্যক্তিত্গণ মুহাদ্দিছদের প্রতি যে যুক্তিতে 
অনাস্থা প্রকাশ করেছেন, তা কোন ইলমী দৃষ্টিকোণ থেকে বলেন নি, বরং 
ব্যক্তিগত কিছু দৃষ্টিভ্গি পেশ করেছেন মাত্র। তাদের এই সন্দেহের জবাবে 
ছানাউল্লাহ অমৃতসরী (১৯৪৮খি.) বলেন, যদি কোন বিচারক আদালতে কোন 
আসামীর বিরুদ্ধে সাক্ষীদের মতামত বিশ্লেষণ করার পর আসামীকে দোষী 
সাব্যস্ত করেন এবং শাস্তি প্রদান করেন, সেক্ষেত্রে এ কথা বলা কি যুক্তিসংগত 
হবে যে, এই সাক্ষীদের মতামত প্রবল ধারণাভিত্তিক এবং এতে ভুলের সম্ভাবনা 
আছে, সুতরাং আদালতের এই বিচার গ্রহণযোগ্য নয়? দ্বিতীয়ত, কাউকে যদি 
বিচারকের দায়িত্ব দেয়া হয়, তাহ'লে তিনি চুরি, যেনা, হত্যা প্রভৃতি অপরাধে 
সাক্ষ্যের ভিত্তিতে না কি নিজস্ব বুদ্ধিবৃত্তি ও অভিরুচির ভিত্তিতে? নিঃসন্দেহে 
সাক্ষ্য-প্রমাণের ভিত্তিতে । কেননা আন্রাহ্র আইনেও যেমন বিচারকার্য সাক্ষ্য- 


প্রমাণ ব্যতীত গ্রহণযোগ্য নয়, তেমনি পৃথিবীর কোন আইনেও সাক্ষ্য-প্রমাণ 
ব্যতীত নিজস্ব বুদ্ধি-বিবেচনার কোন মূল্য নেই। ঠিক একইভাবে মুহাদ্দিছদের 
নীতিমালাও সর্বজনগ্রাহ্য সাক্ষ্য আইনের মত নীতিমালার ভিত্তিতে পরিচালিত। 
এখানে ব্যক্তির নিজন্ব বুদ্ধি-বিবেচনা প্রয়োগের সুযোগ নেই ।** বরং 
মুহান্দিছদের নীতিমালা সাক্ষ্য আইনের চেয়ে অনেক বেশী কঠিন এবং 
শক্তিশালী । কেননা বহু সাক্ষী আছে যারা মিথ্যা সাক্ষ্য প্রদান করে থাকে । কিন্তু 
মুহাদ্দিছরা কেবল বর্ণনাকারীকে বিশ্বস্ত পেলেই তার বর্ণনার উপর নির্ভর 
করতেন না। বরং নানা দিক থেকে বর্ণনাকারী ও তার বর্ণনা পরীক্ষা-নিরীক্ষা 
করে নিশ্চিত হওয়ার পরই তা গ্রহণ করতেন ।*%+ 


দ্বিতীয়ত, যদি এই মতের প্রবক্তাগণের দাবী অনুযায়ী হাদীছ ছহীহ ও 
কোন ব্যক্তির অভিরুচিকে তারা গ্রহণযোগ্য মনে করবেন? এই অভিরুচির 
কায়দা-কানৃন কী হবে? কেননা একজনের অভিরুচি অপরজনের সাথে 
সামঞ্জস্যপূর্ণ না হওয়াই স্বাভাবিক। ব্যক্তি ও পরিবেশ ভেদে প্রতিটি যুগে এই 
অভিরুচির পরিবর্তন হবেই । সুতরাং এই দাবী গ্রহণ করা হ'লে হাদীছসমূহ 
মানুষের ব্যক্তিগত অভিরুচির ফাঁদে আটকা পড়ে সব নিশ্চিহ্ন হয়ে যাবে এবং 
ইতিহাসের সম্পদে পরিণত হবে । শুধু তাই নয়, সেক্ষেত্রে ইসলামের মধ্যে 
বিভিন্ন দল ও মতের দ্বন্দধকে কেবল প্রত্যেকের ব্যক্তিগত অভিরুচি” বলে 
বৈধতা প্রদান করতে হবে । সুতরাং কেউ কাউকে বলতে পারবে না যে, অমুক 
কর্মটি বৈধ নয়, কেননা সেটি হাদীছের খেলাফ | কেননা প্রত্যেকেই যার যার 
অভিরুচি মোতাবেক স্বাধীনভাবে হাদীছ গ্রহণ করবেন এবং বর্জন করবেন। 
যেহেতু কার অভিরুচি সঠিক না ভুল, তা নির্ণয়ের কোন সুনির্দিষ্ট মানদণ্ড নেই। 
মাওলানা আবুল আ'লা মওদুদী নিজেই এই বাস্তবতা স্বীকার করেছেন ।১০৮ 
সুতরাং এই মত একেবারেই গ্রহণযোগ্য নয় । 


আমরা বলব, এই মতের প্রবক্তাদের বক্তব্য কুরআনে বর্ণিত 
মুশরিকদের এই দাবীর মতই যেখানে বলা হয়েছে- এ 5 ও ১2519 


৪০৬. মুহাম্মাদ মুরতাযা ইবনু আয়েশ মুহাম্মাদ, আশ-শায়খ ছানাউল্লাহ আল-অমৃতসরী ওয়া 
জুহুদুহ্দ দা'আভিয়াহ (অপ্রকাশিত এম.এ. থিসিস) (রিয়াদ : ইমাম মুহাম্মাদ ইবনু সউদ 
বিশ্ববিদ্যালয়, ১৯৯৬খি.), পৃ. ২৮৭-২৯০। 

৪০৭. জালালুদ্দীন আস-সুযুত্রী, তাদরীবুর রাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ৩৯০। 

৪০৮. মুহাম্মাদ মুরতাযা, আশ-শায়খ ছানাউল্লাহ আল-অমৃতসরী ওয়া জুহুদুহুদ দা'আভিয়াহ, পৃ. 
২৯০। 


৩৮৩৩৫ 0] (এ ৩] ৮৮ ৬৫ ৮০৮০ 49 59 তারা বলল, তোমরা তো 
আমাদের মতই মানুষ । আর পরম করুণাময় তো কিছুই অবতীর্ণ করেন নি। 
তোমরা শুধু মিথ্যেই বলছ ।”*৯ অর্থাৎ মুশরিকরা যেমন নবীদেরকে মিথ্দুক 
বলতে চেয়েছে এই যুক্তিতে যে তারাও তাদের মত মানুষ, ঠিক একইভাবে 
তারাও মুহাদ্দিছগণের ভুল হওয়াকে অপরিহার্য করতে চাইছেন, এই যুক্তিতে 
যে তারাও মানুষ । আর এই সম্ভাবনার কারণে মুহাদ্দিছরা দলীলভিত্তিক সুনির্দিষ্ট 
নীতিমালার আলোকে কোন হাদীছ ছহীহ ও যঈফ নির্ণয় করার পরও তীরা 
দাবী করেন যে, এগুলি তাদের নিকট বিশ্বাসযোগ্য নয়। আমাদের প্রশ্ন হ'ল, 
এছাড়া আর কোন নীতিমালা অবলম্বন করলে তারা এর প্রতি বিশ্বাস স্থাপন 
করবেন? **” যদি তাদের দাবী মোতাবেক “ব্যক্তিগত অভিরুচি' ভিত্তিক কোন 
বিকল্প নীতিমালা সত্যিই থেকে থাকে, তবে তার অস্তিত্‌ কোথায়? যদি সত্যিই 
এমন ব্যবস্থাপনা যুক্তিসঙ্গত ও নিরাপদ হ'ত, তবে মুহাদ্দিছগণ নিশ্চিতভাবে তা 
অবলম্বন করতেন। কেননা হাদীছ সঠিকভাবে সংরক্ষণের জন্য এমন কোন 
উপায় নেই, যা তারা ব্যবহার করেন নি। 


৪০৯. সুরা ইয়াসীন, আয়াত : ১৫। 
৪১০. ইবনু তায়মিয়া (৭২৮হি.) ইসনাদ এবং রেওয়ায়েত ভিত্তিক মুহাদ্দিছদের নীতিমালার প্রতি 
আনাস্থাশীল তৎকালীন রাফিযীদের অবস্থান সম্পর্কে যা বলেছিলেন, তা এই 


মতাবলম্বীদের সাথে অনেকটা মিলে যায়। তিনি বলেন, ১১৫০? «৫ ০১ ১১ 
০5৯3 দিও ০০৯ পেত ৩০ ১৬১২১ ১০৮] ৮৯ লক 40 4০0) 
0) গাঁ ৩ ৮০9০09 ০০] ০৯ চিত ৩ (১০৯ ও ৯ 6 4৯২ ০০৮৮ 
০৬ এ খন্ড ৯৬১ প৯5৯ উস৯ এ] ৩৯৭০ ১ 1ঠাড সু 5 হু ০০৩ 
*৯।১৯ দ্র- ইবনু তায়মিয়া, মিনহাজুস সুরাহ আন-নাবাভিয়াহ, ৭ম খণ্ড. পৃ. ৩৭। 


৪র্থ পরিচ্ছেদ 


প্রাচ্যবাদী সমালোচনা 


প্রাচ্যবাদের*১১ উৎপত্তিকাল নিয়ে দীর্ঘ বিতর্ক রয়েছে। তবে অনুমান 
করা হয় ক্রসেড যুদ্ধের পর খৃষ্টীয় ১২৯৫ কিংবা ১৩১২ সালে ভিয়েনা চার্চ 


৪১১. প্রাচ্যবাদ হ'ল পশ্চিমা পণ্ডিতদের একটি জ্ঞানভিত্তিক প্রকল্প, যা প্রাচ্য তথা মধ্যপ্রাচ্যের 
দেশসমূহ, আরব বিশ্ব, দক্ষিণ এশিয়া এবং পূর্ব এশিয়ার দেশগুলোর ভাষা-সাহিত্য, শিল্প- 
কলা, ইতিহাস-সংস্কৃতি, ধর্ম-বর্ণ প্রভৃতি বিষয় সম্পর্কে বিভিন্ন দৃষ্টিকোন থেকে গবেষণার 
লক্ষ্যে পরিচালিত হয়। সহজ কথায় প্রাচ্য বিষয়ক জ্ঞানচর্চার নাম হ'ল প্রাচ্যবাদ । তাছাড়া 
বিশ্বপ্রেক্ষাপটে পাশ্চাত্যের সঙ্গে প্রাচ্যের তুলনামূলক ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণের বুদ্ধিবৃত্তিক 
অনুশীলনকেও বলা হয় প্রাচ্যবিদ্যা বা প্রাচ্যচর্চা (বাংলাপিভিয়া, অনলাইন সংস্করণ, ভুক্তি- 
প্রাচ্যবিদ্যা' (ঢাকা : এশিয়াটিক সোসাইটি অফ বাংলাদেশ, ২য় সংস্করণ : ২০১২খি.)। 
এডওয়ার্ড সাঈদ বলেন, 405010 10 (980195, ৮195 7১0, 01-10992101195 
[16 00116 13 207 (01161791191 2170 ৮5112111601 9116 0099 19 €011611911917 
প্রত্যেক যে ব্যক্তি প্রাচ্য সম্পর্কে শিক্ষাদান করে, লেখে এবং গবেষণা করে তিনিই 
এবং তার কর্মকাণ্ডকে বলা হয় প্রাচ্যবিদ্যা (09779771777571 (ি€্50]র : ৬100996 
09015, 1979), 1.2) ।” তবে প্রাচ্যবাদের রাজনৈতিক গতিপ্রকৃতির দিকে লক্ষ্য রেখে 
এডওয়ার্ড সাঈদ অপর সংজ্ঞাটি দিয়েছেন এভাবে- 01107091150 ৫3 9, ড/991017) 90516 
101 00111111201119, 19900101011110, 2110 11951105 2001)0115 0৮০1: 010 01100 
হ'ল প্রাচ্যের ওপর আধিপত্য করা, রাচ্যকে পুনর্গঠন করা এবং প্রাচ্যের ওপর 
কর্তৃত্ বজায় রাখার জন্য একটি পশ্চিমা স্টাইল বা ধরণ (19.3)।' প্রাচ্যবাদ পশ্চিমাদের প্রাচ্য 
সম্পর্কে একাডেমিক গবেষণা হ'লেও তা একাডেমিক উদ্দেশ্যের বাইরে রাজনৈতিক, 
অর্থনৈতিক ও সাংস্কৃতিক আধিপত্য বিস্তারেরও বড় মাধ্যম হিসাবে ব্যবহৃত হয়। বিশেষত 
মুসলিম বিশ্বের জন্য এই গবেষণা ইসলামের ইতিহাস ও তার মৌলিক বিশ্বাসসমূহের প্রতি 
আঘাত হানার একটি কৌশল হিসাবে প্রতীয়মান হয়েছে। কেননা ইসলাম সম্পর্কে তারা যে 
গবেষণা ও মূল্যায়ন করে থাকেন, তাতে অধিকাংশ ক্ষেত্রে বিকৃত ও আরোপিত ধারণা প্রদান 
করা এবং মুসলমানদেরকে তাদের মৌলিক বিশ্বাস ও দর্শন সম্পর্কে সন্দিহান করার প্রবণতা 
লক্ষ্যণীয়। আর তাদের এই তৎপরতার প্রধান লক্ষ্যবস্ত হয়েছে ইসলামের মূল ভিত্তি তথা 
কুরআন ও হাদীছ। মুসলিম সমাজে হাদীছ অস্বীকার চিন্তাধারার সূচনাতে প্রাচ্যবিদদের 
অবদান অনেক (দ্র. ড. মুহাম্মাদ সিবাঈ, আল-ইসতিশরাকৃ ওয়াল মুসতাশরিকুন : মা লাহুম 
ওয়ামা আলাইহিম কোয়রো : দারুল ওয়ার্রাক্‌ (১ম প্রকাশ ১৯৬৮খি.); ড. উজাইল জাসিম 
আন-নাশমী, আল-মুসতাশরিকূন ওয়া মাছাদিরত তাশরী আল-ইসলামী (কুয়েত : আল- 
মাজলিসুল ওয়াত্ানী লিছ ছাকাফাহ ওয়াল ফুনুন, ১৯৮৪খি.); ড. মাহমুদ হামদী যুক্যুক্‌, 
আল-ইসতিশরাক ওয়াল-খালফিয়াহ আল-ফিকরিয়াহ লিছ ছুরাঁ আল-হাযারী (কায়রো : 
দারুল মাঁআরিফ, ১৯৯৭খি.); ড. মুহাম্মাদ ফাতনুল্লাহ আয-যিয়াদী, আল-ইসতিশরাক : 
আহদাফুহু ওয়া ওয়াসাইলুহু দোমিশক : দারু কুতাইবাহ, ১৯৯৮খ্রি.); ড. সাসী সালিমু হাজ্জ, 


কাউন্সিলের মাধ্যমে একটি বুদ্ধিবৃত্তিক আন্দোলন হিসেবে প্রাচ্যবাদের 
আনুষ্ঠানিক আত্মপ্রকাশ ঘটে পশ্চিমা বিশ্বে। তবে পনের শতকের শেষদিকে 
এসে তা প্রাতিষ্ঠানিক কাঠামো লাভ করে ।*২ সেই হিসেবে পশ্চিমা 
গবেষকদের হাদীছ সংক্রান্ত গবেষণা বেশ পরেই শুরু হয়েছে। কেননা অষ্টাদশ 
শতকের মধ্যবর্তী সময়ের পূর্ব পর্যন্ত তাদের এ সংক্রান্ত কোন গবেষণা 
পরিলক্ষিত হয়নি। প্রশ্ন হ'ল, হাদীছ যাচাই-বাছাইয়ে মুহাদ্দিছগণ এত সুক্ষ 
গবেষণা পদ্ধতি অবলম্বন এবং শত শত বছর অতুলনীয় নিষ্ঠার সাথে সর্বোচ্চ 
প্রচেষ্টা ব্যয় করে জ্ঞান-বিজ্ঞানের ইতিহাসে এক বিস্ময় সৃষ্টি করার পরও 
পশ্চিমা চিন্তাবিদরা কেন হাদীছের প্রতি প্রশ্নবোধক দৃষ্টি নিবদ্ধ করলেন? এর 
পিছনে রাজনৈতিক স্বার্থই যে ক্রিয়াশীল, তার প্রমাণ হ'ল, প্রাচ্যবিদ্যা যখন 
একটি ধর্মীয় এবং মিশনারী ভূমিকায় ছিল, তখন প্রাচ্যবিদদের মধ্যে হাদীছের 
উপর গবেষণার প্রবণতা দেখা যায়নি । কিন্ত উপনিবেশবাদের রাজনৈতিক এবং 
অর্থনৈতিক স্বার্থ সংরক্ষণের প্রয়োজন যখন দেখা দিল, তখন মুসলিম সভ্যতার 
বিকাশে এবং তাদের ইতিহাস-এঁতিহ্যে ও সমাজ-সংস্কৃতিতে হাদীছের গভীর 
প্রভাব লক্ষ্য করে তারা রাতারাতি এ সংক্রান্ত গবেষণায় ঝুঁকে পড়ল ।+১৩ অর্থাৎ 
ইসলামের মূল নৈতিক শক্তি এবং আদর্শিক অবস্থানকে দুর্বল করার মাধ্যমে 
মুসলিম অধ্যুষিত অঞ্চলসমূহে রাজনৈতিক স্বার্থ তথা উপনিবেশবাদের স্থায়িত্‌ 
নিশ্চিত করা পশ্চিমাদের হাদীছ গবেষণার প্রধান লক্ষ্য ছিল, যা স্পষ্টভাবে 
প্রতীয়মান হয়। এজন্য ডাচ প্রাচ্যবিদ /১:50 780. ড/9781701 (১৮৮২- 
১৯৩৯খি.) স্পষ্টই বলেন, 7765 59019 07 1519], 08176 10 ৪, 9771] 
910011021) 00110100111 10110106 110 & 09105 ৪. 01015091581] 16115101] 
17 8, 51701101116 8170 1191 861 01181 170 ৪. [901101081 01581017801017 
(1081 00110118095 17018 11811 1816 01 (106 01৮111750 ৮৬০11, 13 
9০৭০৫ 1) 106 8178115 ০? [78010)65 “একটি শহরতলীর 

মধ্যে আগমণের পর স্বল্প সময়ের মধ্যে ইসলাম কিভাবে একটি সার্বজনীন ধর্মে 
পরিণত হ'ল এবং তারপর কিভাবে এমন একটি রাজনৈতিক সত্ত্বা হিসাবে 


আয-যাহ্রাতুল ইসতিশরাকিয়া ওয়া আছরুহা ফীদ দিরাসাত আল-ইসলামিয়াহ বৈরূত : 

দারুল মাদার আল-ইসলামী, ২০০২খ্রি.); আব্দুল ওয়াহিদ আব্দুল কাহ্হার, আল-ইসতিশরাকৃ 

ওয়াদ দিরাসাত আল-ইসলামিয়াহ আম্মান : দারুল ফুরকান, ২০০১খি.)। 

৪১২. ড. মাহমুদ হামদী যুক্যুক্‌, আল-ইসতিশরাক ওয়াল-খালফিয়াহ আল-ফিকরিয়াহ লিছ 
ছরা আল-হাযারী, পৃ. ১৮: 161161 0017162, /101019 : 17701 19779015971 
(01299510 071277712175777 17710 172971/7 2:255970/ (0106 1৬051110 ৬/০0110., 
[১.৬ 2006), 9. 1. 

৪১৩. 1৬1০1116 0010762, £517101016 : 777101 1)71720150 7762 (0125510 971927712/15771 
17719 11797717 4:255970/, [১. 24. 


দাঁড়িয়ে গেল যে ইসলাম সভ্য পৃথিবীর অর্ধেকের বেশী অঞ্চলের ওপর 
আধিপত্য কায়েম করল, তার রহস্য নিহিত রয়েছে হাদীছের মধ্যে 1১৯৪ 
সুতরাং হাদীছ কেন প্রাচ্যবাদের বিশেষ লক্ষ্যবস্ত হ'ল তা অনুমান করতে কষ্ট 
হয়না। 


মুসলিম সভ্যতা-সংস্কৃতির উপর পূর্ণ কর্তৃত বিস্তারের অভিলাষ থেকে 


এই ভিন্নধারার যে যুদ্ধের সূচনা হয়, তা) _$4। $)৯। বা বুদ্ধিবৃত্তিক যুদ্ধ” 
হিসেবে পরিচিত । ক্রসেড যুদ্ধের পর শুরু হওয়া এই ছায়া যুদ্ধ আজ অবধি 
অব্যাহত রয়েছে। এডওয়ার্ড সাঈদ (১৯৩৫-২০০৩খি.) তার বহুল প্রসিদ্ধ 
01117181191) গ্রন্থে দেখিয়েছেন জ্ঞান এবং ক্ষমতার লড়াই কিভাবে 
অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত হতে পারে এবং প্রাচ্যবাদী গবেষণার যোগসূত্র কতটা 
জ্ঞানের সাথে আর কতটা সাম্রাজ্যবাদী প্রকল্পের সাথে। তিনি বলেন, 
10105416006 51৮93 100৮/01, 11016 100৮1 16081195 10016 
10109541606, ৪170 509 011 11) ৪] 11016851191 [01011091016 
01816000 ০01 17001118110] ৪100 ০011001. অর্থাৎ জ্ঞান ক্ষমতা 
যোগায় । অধিক ক্ষমতা অর্জনের জন্য প্রয়োজন অধিক জ্ঞানের । এই প্রক্রিয়াই 
ক্রিয়াশীল রয়েছে তথ্য এবং ক্ষমতা অর্জনের এই ক্রমবর্ধনশীল লাভজনক 
বিতর্কে? | 


প্রাচ্যাবিদদের ইসলাম সংক্রান্ত গবেষণার কিছু ইতিবাচক দিকও 
রয়েছে ।** কিন্ত এর বিদ্বেষপূর্ণ এবং অসতউদ্দেশ্য প্রণোদিত দিকটিই অধিক 


৪১৪. দ্র, ৬৮010510101 7116 17771707177106 0 1/777170)71007 116 ১10 ০ 151977, 
1৮105111]] ৮0110 ১৫ (1921), 10.241, 111 1৬1০1)110 00111192, £101019: 77701 
1)1750150 1172 (0125510 09718771211577 17710 17907/1/ £:256070/১ 1). 10. 

৪১৫. দ্র. ড. আলী জারীশাহ ও মুহাম্মাদ শরীফ আয-যায়বাকৃ, আসালিবুল গুয়ু আল-ফিকরী 
(মদীনা, দারুল ই“তিছাম, ৩য় প্রকাশ : ১৯৭৯ খি.); ড. আলী আব্দুল হালীম মাহমুদ, 
আল-ওযুউউল ফিকরী ওয়াত তাইয়ারাতুল মু'আদিয়াহ লিল ইসলাম (রিয়া : 
ইদারাতুছ ছাকাফাহ ওয়ান নাশর বি জামি'আতিল ইমাম, ১৯৮১ খি.), ড. মুহাম্মাদ 
ইবরাহীম আল-ফায়ুমী, আল-ইসতিশরাকৃ রিসালাতুল ইসতি'মার (কায়রো : দারুল 
ফিকরিল আরাবী, ১৯৯৩ খি.), আব্দুর রহমান আল-মায়দানী, আজনিহাতুল মাকর 
আছ-ছালাছাহ (দামেশক : দারুল কলম, ৮ম প্রকাশ : ২০০০ খি.) | 

৪১৬. 20810 ৬. ১910, 0071271121157, [0.36 

৪১৭. যেমন-হাদীছ ডিকশনারী রচনা, বনু প্রাচীন ইসলামী গ্রন্থাবলীর অনুসন্ধান ও পাঠোদ্ধার 
প্রভৃতি দ্র. ড. মুহাম্মাদ সিবাঈ, আল-ইসতিশরাক ওয়াল ম্বসতাশরিকুন : মা লাহুম 
ওয়ামা আলাইহিম, পৃ. ৩১-৩৩; মুহাম্মাদ আওনী আব্দুর রউফ, জুহুদুল মুসতাশরিকীন 
ফিত তুরাছ আল-আরাবী বাইনাত তাহকীক ওয়াত তারজামাহ (কায়রো : মাজলিসুল 


দৃশ্যমান হয়। জ্ঞানচর্চার পোষাকে প্রাতিষ্ঠানিক গবেষণার চেয়ে এই সকল 
প্রাচ্যবিদগণ বিশেষ আদর্শিক ও রাজনৈতিক স্বার্থ চরিতার্থকেই অধিক প্রাধান্য 
দিয়েছিলেন। ড. জোনাথন ব্রাউন (জন্ম : ১৯৭৭খি.) বলেন, ৬/০9(617 
0150019510175 8001 1016 19118101115 01 10016 1180110. (8011101) 
816 085 10110671091, 8110 (11911 11111016106 €5691103 1950170 
016 101 18115 01208061019. 1111০ /১0111911110115 (30195101017 15 
1811 01 8.1010980.01 09108166 0৮০]: (116 [00৮01 078101011৮0) 
7২০11910171 8170 '৬106100115 8110 1১০1৮9617 '19191)' 8110 1016 
ড/6$ হাদীছের নির্ভরযোগ্যতার আলোচনায় পশ্চিমাদের বিতর্ক মোটেও 
নিরপেক্ষ নয়। এর প্রভাব সুউচ্চ প্রাতিষ্ঠানিক গণ্ডি পেরিয়ে আরও বহুদূর বিস্ত 
ত। হাদীছের প্রামাণিকতার এই প্রশ্ন মূলত ধর্ম বনাম আধুনিকতা এবং ইসলাম 
বনাম পাশ্চাত্য-এর মধ্যে কর্তৃতশীলতার লড়াইয়ে এক বৃহত্তর বিতর্কের 
অংশ ।”*” তিনি পশ্চিমাদের অযাচিত হস্তক্ষেপের সমালোচনা করে দ্ধযর্থহীন 
ভাষায় বলেন, 1116 1780111) (2010101. 15 50 ৮85 8170 01 
81061711019 (0 ০৮৪11816115 80001910110115 50 11651681019 11101160 
(0 9171911 581110195, 10119 8175 810010006 1(0৮8105 115 
81101)61701011 816 11606598111 108590. 17016 0) 0] 01111091] 
ড/0110516%% 0191) 01 6101)111081 8০1 'হাদীছশাস্ত্রের গণ্ডি এত সুবিস্তৃত 
এবং এর প্রামাণিকতা মূল্যায়নে আমাদের (পশ্চিমাদের) প্রচেষ্টা এত 
অনিবার্ষভাবে সামান্য কিছু নমুনার উপর সীমাবদ্ধ যে, এর বিশুদ্ধতা নিরূপণে 
সমালোচনামূলক দৃষ্টিভজির উপর অধিকতরভাবে প্রতিষ্ঠিত ।”* 


অনুরূপভাবে 1৬1৪1517911 0. 5. 1700550) (১৯২২-১৯৬৮খি.) 
দেখিয়েছেন যে, মুসলিম পণ্ডিতদের গ্রন্থসমূহ অনুবাদ করা ও তার 
ফলাফলসমূহ পশ্চিমা সমাজে প্রয়োগ করার মাধ্যমে আধুনিক পশ্চিমা 


আ'লা লিছ ছাকাফাহ, ২০০৪ খি.); ড. রায়েদ আমীর আব্দুল্লাহ, প্রবন্ধ : আল- 
মুসতাশরিকুন আল-আলমান ওয়া জুহুদুহুম তুজাহাল মাখতৃতাত আল-আরাবিয়াহ 
আল-ইসলামিয়াহ (মুছেল বিশ্ববিদ্যালয়, ইরাক : মাজাল্লাতু কুল্লিয়াতিল উলুমিল 
ইসলামিয়াহ, ৮ম বর্ষ, ১/১৫তম সংখ্যা, ২০১৪ খি.), পৃ. ২৫৮-২৯৪। 

৪১৮, 70108101901] £50০1310%11, 11091111:147//107717710015 1,200) 771 1112 44201270/ 
27104497277 7770710 0-01070017 : 0179550110 17১1011098110179, 2009), 10. 198. 

৪১৯. 00178100911 £১0০10310%510, £19071/:474//121771772015 12290707777 1176 74507727701 
77074499677 77০9719, [). 198. 


গবেষণার ভিত্তি স্থাপিত হয়েছিল৷ কিন্তু সময়ের বিবর্তনে বিশেষত ইস্তাম্বুলে 
ইসলামী খিলাফতের চুড়ান্ত পতনের পর এই ধারার পরিবর্তন হল এবং 
পাশ্চাত্যের গবেষকগণ মুসলিম বিদ্বানদের গবেষণার ফলাফল উল্টিয়ে তার 
উপর নিজেরা প্রশ্ন উত্থাপন করতে লাগল এবং নিজেরাই উত্তর প্রদান করতে 
লাগল ৯২০ 

পশ্চিমা গবেষকদের ইসলামের প্রাথমিক যুগ সম্পর্কিত গবেষণা ধারা 
পর্যবেক্ষণ করলে আমরা দেখতে পাই যে, মূলত তিনটি বিষয়কেন্দিক তা 
আবর্তিত হয়েছে। হাদীছ সংকলন, ফিকহী মাযহাবসমূহের আবির্ভাব এবং 
রাসূল ছো.)-এর যুগ থেকে আব্বাসীয় খেলাফত পর্যন্ত মুসলমানদের 
রাজনৈতিক পরিক্রমা । ইতিহাস এবং সমাজতান্তিক গবেষণা পদ্ধতি সামনে 
রেখে তারা এ সকল গবেষণা চালিয়েছেন। হাদীছ সম্পর্কে গবেষণার ক্ষেত্রে 
তারা মূলত দু'টি তত্ত প্রতিষ্ঠা করতে চেয়েছেন_ 
১. হাদীছ শাস্ত্র ত্রুটিপূর্ণ এবং বানোয়াট । এর বিশুদ্ধতা প্রশ্নবিদ্ধ । যেহেতু 
রাসূল (ছা.)-এর মৃত্যুর পর ১০০ বছর ব্যাপী সময়কাল পর্যন্ত হাদীছ 
সংরক্ষণের কোন লিখিত দলীল নেই, সেহেতু হিজরী ২য় ও ৩য় শতকে 
মুহান্দিছদের সংকলিত হাদীছসমূহের সাথে নবী মুহাম্মাদ (ছা.)-এর কোন 
সম্পর্ক নেই। বরং যাবতীয় হাদীছ তার উপর বানোয়াটভাবে আরোপিত 
হয়েছে। 
২. ইসলামী আইনে হাদীছের কোন প্রামাণিক ভিত্তি নেই। নবী মুহাম্মাদ (ছা.)- 
এর জীবদ্দশায় ইসলামী আইনের কাঠামোগত অস্তিত্ব ছিল না। বরং পরবর্তী 
সময়ে ইসলামপূর্ব জাহেলী যুগের রীতিনীতি, ভীনদেশীয় রোমান ও ইহুদী 
আইন-কানুন এবং উমাইয়া খলীফাদের নিজস্ব আচার-সংস্কৃতি থেকে 
পর্যায়ক্রমে ইসলামী আইনের জন্ম হয়েছে। 

অর্থাৎ ইসলামী আইন কোন এলাহী সুত্র থেকে আসেনি বা কোন 
মৌলিক আইনও নয়। বরং বিজাতীয় আইন-কানুনই ইসলামী আইনের উৎস। 
ইসলামী সভ্যতা ও সংস্কৃতি, আইন ও বিচার, সমাজ ও রাষ্ট্রব্যবস্থা সবকিছু 
মৌলিক বৈশিষ্ট্যহীন, ইসলাম একটি ভিত্তিহীন ধর্ম ও বিশ্বাস, মুসলিম বিদ্বানগণ 
অগভীর চিন্তার অধিকারী এবং তাদের অনুসৃত নীতিমালা সবই ইহুদী-খুষ্টানসহ 
তৎকালীন বিভিন্ন জাতি ও সভ্যতা থেকে ধার করা-এ সবই হ'ল পশ্চিমী 
পপ্তিতদের মধ্যে প্রচলিত সাধারণ ধারণা । 


৪২০. 1৮171751091] 0. 9. 170055017, 7116 76771777607 151977 (1,0107001] :1]076 
[01015915165 06 01710850 19998, 110. 1974), ৬০]. 1. 0. 40-41). 


প্রাচ্যবিদগণ হাদীছ সমালোচনার ক্ষেত্রে মূলত দুটি দিক বেছে 
নিয়েছেন। (১) হাদীছের মতন সমালোচনা, যার পুরোধা ছিলেন হাঙ্গেরিয়ান 
গবেষক 15792 001051)6 (১৮৫০-১৯২১)২৯ এবং (২) হাদীছের 


৪২১. হাঙ্গেরীতে জন্মগ্রহণকারী এই ইহুদী ধর্মাবলম্বী প্রাচ্যবিদকে আধুনিক প্রাচ্যবাদী ইসলাম 
গবেষণার অন্যতম প্রতিষ্ঠাতা হিসাবে গণ্য করা হয়। মাত্র ১২ বছর বয়সে তিনি লেখনীর 
জগতে আসেন। অত্যন্ত মেধাবী হওয়ায় হাঙ্গেরীর এক মন্ত্রীর সহযোগিতায় প্রথমে বুদাপেস্ট 
বিশ্ববিদ্যালয়, পরে জার্মানীর বার্লিন ও লিপজিগ বিশ্ববিদ্যালয় এবং হল্যান্ডের লেইডেন 
বিশ্ববিদ্যালয়ে পড়াশোনার সুযোগ লাভ করেন। পড়াশোনা শেষে কিছুদিন বুদাপেস্ট 
বিশ্ববিদ্যালয়ে শিক্ষকতার পর ১৮৭৩ সালে তিনি হাঙ্গেরী সরকারের তত্্ীবধানে সিরিয়া, 
ফিলিস্তীন ও মিসর ভ্রমণ করেন। এসময় তিনি সিরীয় আলেম তাহের আল-জাযায়েরী এবং 
হন। অতঃপর দেশে ফিরে তিনি পুণরায় শিক্ষকতায় যুক্ত হন এবং ইসলামী আইন ও 
ইসলামপূর্ব আইন সম্বন্ধে দীর্ঘ গবেষণা ও লেখালেখি শুরু করেন । অচিরেই তার লেখনীসমূহ 
প্রভূত খ্যাতি অর্জন করে। ফলে তিনি বিভিন্ন আন্তজার্তিক সম্মেলনে হাঙ্গেরী সরকারের 
প্রতিনিধিত্ব করতে থাকেন। এছাড়া কয়েকটি আন্তর্জাতিক বুদ্ধিবৃত্তিক সংস্থার সদস্য নির্বাচিত 
হন এবং বুদাপেস্টে ইহুদী কমিউনিটির সেক্রেটারী হিসাবে মনোনায়ন লাভ করেন। 
পাশ্চাত্যের বিভিন্ন বিশ্ববিদ্যালয় তাকে সম্মানসূচক ডিগ্রি প্রদান করে। ১৮৯০ সালে জার্মান 
ভাষায় তার দুই খণ্ডে রচিত আলোড়ন সৃষ্টিকারী গ্রন্থ 741/710777770747150/9 
,9///7197 (৬109110 9100199) প্রকাশিত হয় । এতে হাদীছ এবং ইসলামী আইন সম্পর্কে 
ভিন্ন ধারার আলোচনা উপস্থাপন করে তিনি তুমুল বিতর্কের জন্ম দেন। এ সকল গ্রন্থ ও প্রবন্ধ 
দ্বারা সর্বাত্বকভাবে প্রমাণ করার চেষ্টা করেন যে, ইসলাম অষ্টা প্রদত্ত ধর্ম বিশেষ নয়, বরং 
কালের বিবর্তনে গড়ে ওঠা বহু ধর্ম ও সভ্যতার একটি ধারাবাহিক ও সংমিশ্রিত রূপ। 
ইহুদীবাদের স্বভাবজাত হিংসাত্বক মনোবৃত্তি প্রতিফলিত হয়েছে তার লেখনীতে। এতদসত্তেও 
তিনি অন্য ধর্মের প্রতি ইসলামের সদয় আচরণসহ ইসলামের বিভিন্ন বৈশিষ্ট্যের প্রশংসা 
করেছেন। প্রথম জীবনে তিনি মুসলিম দেশসমূহ ভ্রমণকালে ইসলামের প্রতি এতটাই মুগ্ধ হন 
যে মনে মনে ইসলাম গ্রহণ করে ফেলেছিলেন, এমনকি কায়রোর এক মসজিদে জুমআর 
ছালাতেও অংশগ্রহণ করেছিলেন । কিন্তু নিজ ধর্মের প্রতি প্রবল আনুগত্যবোধ তাকে শেষ 
পর্যন্ত ইসলাম গ্রহণ থেকে বিরত রাখে । তিনি তার ব্যক্তিগত ডায়েরীতে (ঞধমবনঁপয, 
১৯৭৮) লিখেছেন, “সেই সপ্তাহগুলোতে আমি ইসলামের মধ্যে এতটাই ঢুকে পড়েছিলাম যে 
আমি ভিতরে ভিতরে নিশ্চিত হয়ে গিয়েছিলাম যে, আমি একজন মুসলিম ৷ আমি প্রজ্ঞার 
দৃষ্টিতে আবিষ্কার করেছিলাম যে, এটিই একমাত্র ধর্ম যা তত্্গতভাবে এবং নিয়মতান্ত্রিকভাবে 
যে কোন দার্শনিক মনকে সন্তুষ্ট করতে পারে । আমার আদর্শিক লক্ষ্য ছিল ইহুদী ধর্মকেও 
অনুরূপ একটি যৌক্তিক অবস্থানে নিয়ে যাওয়া । অভিজ্ঞতা আমাকে যতটুকু শিখিয়েছে, তার 
ভিত্তিতে বলতে পারি, ইসলামই একমাত্র ধর্ম যাতে কুসংস্কার এবং পৌত্তলিকতার 
উপাদানসমূহের প্রতি বিরূপ দৃষ্টিভঙ্গি পোষণ করা হয়েছে। সেটা যুক্তিবাদের দ্বারা নয়, বরং 
প্রথাগত ধময়ি মূলনীতির দ্বারাই" (14471777 £797767, 7716 70775] 19150027707 
15177191245: 116 749575 7)20207 09719 4999)| 1921] সালে 
বুদাপেস্টেই তার মৃত্যু হয়। তার অন্যান্য গ্রন্থসমূহ হল- 07 (6 1719075 ০07 


ইসনাদ সমালোচনা, যার পুরোধা ছিলেন বৃটিশ-জার্মান গবেষক 19960] 
3০790171 (১৯০২-১৯৬৯)১২২। এতদ্যতিত আরও অনেক গবেষক হাদীছের 
সমালোচনায় প্রবৃত্ত হয়েছেন। তবে চিন্তাগতভাবে তারা সকলেই এই দু'জনের 
অনুসারী অথবা সমালোচক কিংবা মধ্যপন্থা অবলম্বনকারী। আমরা এখানে 
হাদীছের মতন ও ইসনাদসংক্রান্ত তাদের মৌলিক কয়েকটি আপত্তি 
পর্যালোচনা করব । 


00191101721 4১100170 006 41909: £ত7 1899৮ 11) 11101915 1715101% (1878), 
[110 2510175: 01001 1)00100110 2100 1109117151015 (1883), 1৬101191171100 
2170 1519100 (1910), 11000010101) 10 19121710 ]11501055 2170 19৬ (1921) 
প্রভৃতি। বিস্তারিত দ্রষ্টব্য : নাজীব আল-আব্বীব্ী, আল-মুসতাশরিকৃন (কায়রো : দারুল 
মা'আরিফ, ৩য় প্রকাশ : ১৯৬৪খু.), পৃ. ৩/৯০৭, ড. আব্দুর রহমান বাদাভী, মওযসূ'আতুল 
মুসতাশরিকীন (বৈরূত : দারুল ইলম লিল মালায়ীন, ৩য় প্রকাশ : ১৯৯৩খু.), পৃ. ১৯৭, 
যিরকিলী, আল-আ'লাম, পৃ. ১/৮৪; গোল্ডজিহের রচিত 177170977/011077 10 191777710 
77691929771. গ্রন্থে 130171910 1,955 লিখিত ভূমিকা (7১710091017 
00015515165 71638, 10111109001, 6৬৬ 19158৮১1979) । 


৪২২. জোসেফ ফ্রাঞ্জ শাখত জার্মানীর র্যাটিবর শহরে জনুগ্হণ করেন । ক্যাথলিক পরিবারে 
জন্গ্রহণ করলেও তিনি প্রাথমিক শিক্ষা গ্রহণ করেন একটি হিকু স্কুলে। যৌবনের প্রারস্তে 
তিনি সেমেটিক, গ্রীক এবং ল্যাটিন ভাষা শিক্ষা করেন । জার্মানীর ফরীবার্গ বিশ্ববিদ্যালয় থেকে 
উচ্চতর ডিগ্রী লাভ করার পর একই বিশ্ববিদ্যালয়ে শিক্ষকতা শুরু করেন এবং ১৯২৭ বা 
১৯২৯ সালে জার্মানীর সর্বকনিষ্ঠ প্রফেসর হিসেবে পদন্নতি লাভ করেন । ১৯৩৪ সালে তিনি 
কায়রো গমণ করেন এবং ১৯৩৯ সাল পর্যন্ত কায়রো বিশ্ববিদ্যালয়ে শিক্ষকতা করেন। ২য় 
বিশ্বযুদ্ধের সময় ১৯৩৯ সালে ইংল্যাণ্ডে এসে বিবিসিতে যোগদান করেন এবং ১৯৪৭ সালে 
বৃটিশ নাগরিকত্ব লাভ করেন। ১৯৪৮ সালে তিনি অক্সফোর্ড বিশ্ববিদ্যালয় থেকে মাস্টার্স 
এবং ১৯৫২ সালে পিএইচডি ডিগ্রি অর্জন করেন । ১৯৫৪ সালে নেদারল্যাপ্ডের লেইডেন 
বিশ্ববিদ্যালয়ে তার শিক্ষকতা জীবন পুনরায় শুরু হয়। সর্বশেষ ১৯৫৭ সালে তিনি 
আমেরিকার কলাম্িয়া বিশ্ববিদ্যালয়ে যোগদান করেন এবং আমৃত্যু প্রফেসর এমিরেটাস 
হিসাবে দায়িত্রত ছিলেন। তার সর্বাধিক আলোচিত গ্রন্থ 706 017151099০0 
1৬10111911179091) 1001191)1000106 (১৯৫০) এছাড়া 1116 12590 01 19191, 
এ) 10000000101 (0 1519010 19৮৮ (১৯৬৪) প্রভৃতি তার প্রসিদ্ধ গ্রন্থ 
[71050101099019, 0 151810-এর অন্যতম সম্পাদক হিসাবেও দায়িত্ব পালন করেন। 
এছাড়া ইস্তাম্বুল, কায়রো, ফাস ও তিউনিসের লাইবেরীসমূহে রক্ষিত অনেক প্রাচীন আরবী 
পাঙুলিপিসমূহের উপর গুরুত্পূর্ণ গবেষণাকর্ম পরিচালনা করেছেন এবং জার্মান ও ইংরেজী 
ভাষায় তা অনুবাদ করেছেন। আন্তর্জাতিক জার্নালসমূহে তার বহু প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়েছে 
(নাজীব আল-আব্বীকী, আল-মুসতাশরিকৃন, পৃ. ২/৮০৩-৮০৫; ড. আব্দুর রহমান বাদাভী, 
মওসূ'আতুল মুসতাশরিকীন, পৃ. 366-3682 139777910 1,95515, 0100975 4৮01016 : 
1099201। ১০1790110 (1:01901) : 130116111) 06 076 ১০1০9০01 0 0011610091 9170 
41021) 9000159,33,1970), 0 377-381)। 


সংশয়-১ : হাদীছ রাসূল ছো.)-এর বাণী নয়; বরং ইসলামের 
প্রাথমিক যুগের ধর্মীয়, রাজনৈতিক ও সামাজিক আখ্যান মাত্র। 


প্রাচ্যবাদী হাদীছ গবেষণার স্থপতি ইগনাজ গোল্ডজিহার (১৮৫০- 
১৯২১খি.) বলেন, মুহাম্মাদ (ছা.) ছিলেন একজন সংস্কারকমাত্র। তিনি কোন 
আইনপ্রণেতা ছিলেন না। হাদীছের উৎপত্তি তার জীবদ্দশায় হয়নি; বরং 
পরবতীকালে ইসলামের প্রথম দুই শতাব্দীর ধর্মীয়, এতিহাসিক এবং সামাজিক 
বিকাশের প্রেক্ষাপট থেকে হাদীছের উৎপত্তি ঘটেছে ।৯২ এসময় মুহাম্মাদ 
€ছা.)-এর নামে এসব হাদীছ বানোয়াটভাবে রচনা করা হয়েছে, যাতে পূর্ববর্তী 
জাহেলী সংস্কৃতি, বাইবেল, গ্রীক, পার্সিয়ান, রোমান, ইগ্য়ান আইনসমূহ 
শামিল হয়ে গিয়েছিল।* তার মতে, উমাইয়া শাসকদের সাথে একশ্রেণীর 
আলেমদের পারস্পরিক শক্রতার মধ্যে দিয়ে জাল হাদীছ রচনার প্রচলন শুরু 
হয়।*২ তার মতে, ছাহাবীরাই প্রথম জাল হাদীছ রচনা করা শুরু করেন ।৯২৬ 
অতঃপর পরবর্তী ধর্মবেস্তাগণ এমনকি ইমাম যুহরীর মত বিখ্যাত মুহাদ্দিছও 
উমাইয়া খিলাফত টিকিয়ে রাখার জন্য হাদীছ রচনা করে তা কল্পিত ইসনাদের 
মাধ্যমে মুহাম্মাদ ছছো.)-এর নামে জুড়ে দেন। ইচ্ছাকৃতভাবে কিংবা অনেক 
সময় বাধ্য হয়ে তারা উমাইয়াদের সমর্থনে বা তাদের প্রতিপক্ষ দমনে এই 
কর্মে নিযুক্ত হন। এছাড়া ফকীহ ও মুহাদ্দিছদের পারস্পরিক দ্বন্ধও জাল হাদীছ 
রচনায় ভূমিকা রেখেছে ।৯১৭ 


রব 


পর্যালোচনা : 


গোল্ডজিহার প্রাচ্যবাদের সন্দেহবাদী (91500101510) গবেষণাধারার 
সবচেয়ে শক্তিশালী প্রতিনিধি ছিলেন। হাদীছ প্রথমত ইসলামী শরী“আতের 
কোন অংশ নয় এবং দ্বিতীয়ত কোন হাদীছই প্রকৃতঅর্থে রাসূল (ছা.)-এর বাণী 
বা কর্মের বিবরণ নয়, বরং পরবর্তীকালে রাজনৈতিক ও ধর্মীয় ছন্দের 
ফলশ্রুতিতে বানোয়াটভাবে রচিত-এটিই তার গবেষণার মূল প্রতিপাদ্য বিষয়। 
নিম্নে তার ভ্রান্ত ধারণাসমূহ খণ্ডন করা হ'ল। 


৪২৩. 1079 001051121, 771151177 ১17/7125, ৬01. 2, 0. 18-19. 

৪২৪. 10792 00105111617 177170977/01107 10 151777710 11729109277 9770 1777, ]). 
40741]. 

৪২৫. 1010, ৮01. 2, 0. 38-4এ. 

৪২৬. 1010, ৮০91. 2, 0. 18. 

৪২৭. 1010, ৮0]. 2, 10. 46, 49. 


ক. ইসলামের ধর্মীয় ও সামাজিক বিকাশের প্রেক্ষাপট থেকে হাদীছের জন্ম 
হয়েছিল এ ধারণা সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন এবং অবাস্তব। কেননা এটা সর্বজনবিদিত 
যে, রাসূল ছা.) যখন মৃত্ুবরণ করেন তখন ইসলাম শৈশবাবস্থায় ছিল না, 
বরং তা পূর্ণাঙ্গ রূপেই প্রতিষ্ঠিত ছিল। রাসূল (ছো.) তার বিদায় হজ্জের 
ভাষণেই দ্বীনের পূর্ণাঙ্গতা ঘোষণা করে গিয়েছিলেন ।*৮ মৃত্ুর সময় তিনি 
কুরআন ও সুন্নাহকে ইসলামী শরীআ“তের মূল উৎস হিসাবে ঘোষণা দিয়ে 


বলেছিলেন, 5.১ 4) ৮5: ৯ ৩19৮০ ৩0 ০০০ শি 5৮ 
4৫) “আমি তোমাদের মাঝে দু'টো জিনিস রেখে যাচ্ছি। তোমরা কখনই পথভ্রষ্ট 


হবে না, যতক্ষণ সে দুটিকে আকড়ে ধরে থাকবে; আর তা হ'ল আল্লাহ্‌র 
কিতাব এবং তার নবী ছো.)-এর সুন্নাহ**২৯। 


দ্বিতীয়ত, ইসলামী রাষ্ট্রের বিস্তৃতির সাথে সাথে মুসলমানরা বহু নতুন 
বর্ণিত হয়নি। এজন্য তারা ইজতিহাদের মাধ্যমে সমাধান বের করেছিলেন । 
কিন্ত এই ইজতিহাদ কখনই ইসলামী শরী“আতের গপ্তির বাইরে ছিল না; বরং 
কুরআন ও সুন্নাহ্‌র নির্দেশনা আলোকেই তারা এ সকল সমস্যার সমাধান 
করেছিলেন। 


তৃতীয়ত, ইসলামী শরী'আহ বহিরাগত কোন সভ্যতা থেকে প্রভাবিত 
হওয়া তো দুরের কথা, বরং ইসলামই তৎকালীন বিশ্বকে এক নতুন সভ্যতা ও 
সংস্কৃতির সাথে পরিচিত করেছিল, যার আলোকমালায় বিভূষিত হয়ে লক্ষ- 
কোটি মানুষ দলে দলে ইসলামের ছায়াতলে এসেছিল । উমার (রা.)-এর যুগে 
তৎকালীন পরাশক্তি পারস্য ও রোম সাম্রাজ্য মুসলিম বিশ্বের করতলগত 
হয়েছিল। উমার (রা.)-এর ইনসাফপূর্ণ শাসনাধীনে এ সকল অঞ্চলের 
অধিবাসীদের সামাজিক, রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক জীবনে যে সুশৃংখল 
ব্যবস্থাপনা প্রতিষ্ঠিত হয়েছিল, তার মূল ভিত্তি ছিল ইসলামী শরী“আহ্‌র 
শক্তিশালী ভিত্তি। উমার (রা.) মুসলিম জাহানের সুবিশাল ভূখণ্ডে যে অনুপম 
ইনসাফপূর্ণ শাসনব্যবস্থার নযীর রেখে গেছেন, তার তুলনা কেবল তৎকালীন 
বিশ্বেই নয়, বরং সমগ্র বিশ্ব ইতিহাসে বিরল। তিনি এই শাসনব্যবস্থা কি 
ইসলামী শরী“আহ্‌র ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করেছিলেন, না কি তৎকালীন 


৪২৮. সুরা আল-মায়িদা, আয়াত : ৩। 
৪২৯. মুওয়াতা মালিক (তাহকীক : মুছত্ফা আল-আ'যামী), হা/৬৭৮। 


রাজন্যবর্ণের মস্তিষ্ষপ্রসৃত ভঙ্গুর, বৈষম্যপূর্ণ ও বিপর্প্রায় রোমান বা পারসিক 
আইনের ভিত্তিতে? যে কোন সুস্থ বিবেকসম্পন্ন মানুষের পক্ষে তা অনুমান করা 
কষ্টকর নয়। 


চতুর্থত, শুধু ইসলামী শরী“'আতের মৌলিক বিষয়সমূহ নয়, বরং 
ংস্কৃতিক ক্ষেত্রেও মুসলমানদের সম্পূর্ণ আলাদা বৈশিষ্ট্য থেকে স্পষ্টভাবে 
প্রতীয়মান হয় যে, মুসলিম সভ্যতা একেবারেই স্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্যমপ্তিত, যা কোন 
বহিরাগত স্পর্শ থেকে মুক্ত । সেই শুরুকাল থেকে আজও পর্যন্ত মরক্কো থেকে 
ইন্দোনেশিয়া জুড়ে নানা বর্ণ ও ভূখণ্ড নির্বিশেষে সকল মুসলমানের মধ্যে 
কুশলাদি বিনিময়ে, সামাজিক রীতিতে, ব্যক্তিজীবন পরিচালনায় যে গভীর 
এঁক্যতান লক্ষ্য করা যায়, তা কোন মিশ্র সংস্কৃতির পরিচয় বহন করে না, বরং 
একটি স্বতন্ত্র ও অভিন্ন সভ্যতার পরিচয়ই প্রকাশ করে। যদি ইসলামী 
শরী“আহ সত্যিই সামাজিক উৎকর্ষতার ধারাবাহিক ফসল হ'ত কিংবা বহিরাগত 
সংস্কৃতি দ্বারা প্রভাবিত হ'ত, তবে এই এঁক্যতান কখনই সাধিত হ'ত না। বরং 
প্রত্যেক দেশের মুসলমানদের মধ্যে বিভিন্ন সংস্কৃতি ও বিভিন্ন ইবাদত রীতি 
পরিলক্ষিত হ'ত। তাছাড়া রাসুল (ছা.) তার জীবদ্দশীতেই ইহুদী-খবীষ্টানসহ 
ভিন্ন কোন জাতির সাথে কোন প্রকার সাদৃশ্য স্থাপনকারীকে নিন্দা করেছেন। 
তিনি বলেন, ৮৪, ১৬১ 9৪ 4৪৪ ৩+ “যে ব্যক্তি অন্য কোন জাতির সাথে 
সাদৃশ্য অবলম্বন করবে, সে তাদেরই অন্তর্ভূক্ত হবে” 


পঞ্চমত, মুসলিম সমাজে যে বিভিন্ন মাযহাব ও চিন্তাধারার দল- 
উপদলের সৃষ্টি হয়েছে তা কুরআন ও সুন্নাহ বোঝার ক্ষেত্রে ব্যাখ্যাগত তারতম্য 
থেকেই সৃষ্টি হয়েছে। এজন্য মুসলিম সমাজে এমনকি যত দল-উপদল চূড়ান্ত 
ভাবে পথভ্রষ্ট হিসাবে চিহ্িত হয়েছে তাদেরকেও দেখা যাবে যে, তারা তাদের 
মতের সপক্ষে কুরআন ও সুন্নাহ থেকেই দলীল পেশ করছে। সুতরাং এ কথা 
ভাবার কোন অবকাশ নেই যে, ইসলামী শরী“'আহ কোন বহিরাগত সভ্যতা ও 
সংস্কৃতি দ্বারা প্রভাবিত বস্ত ৷ 


ষষ্ঠত, ইসলামী শরী'আহ যদি রোমান বা পারসিক আইন দ্বারাই 
প্রভাবিত হবে, তবে শরী'আতের ঠিক কোন কোন আইন রোমান আইন থেকে 


৪৩০. স্নান আবী দাউদ, হা/৪০৩১। 
৪৩১. আস-সিবাঈ, আস-সুরাত ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ১৯৬-১৯৭। 


গৃহীত হয়েছে এবং কোন সময় থেকে তা মুসলিম সমাজে চালু হয়েছিল- এর 
কোন বাস্তব ও যুক্তিসঙ্গত প্রমাণ গোল্ডজিহারসহ প্রাচ্যবিদরা অদ্যাবধি দেখাতে 
পারেননি । অথচ এই ভিত্তিহীন দাবীর ওপর আজও তারা অটল! এজন্য অপর 
এক প্রাচ্যবিদ 11152667810 গোল্ডজিহারের এই অনুসিদ্ধান্তের ভ্রান্তি উল্লেখ 
করে বলেন, .10 90119 (0590161 ৪ 115 01 199611110181063, 
30116111165 1681 1701 50116172115 90161110181 8170 1090 00617 
11195111815) 8100 011) 0 85521 10181 97101 996101)1911099 ৪16 
1 (11611561565 [01001 01 00110%/11765 10৮ 016 19661 01) 016 
6811101 5591611. 11019 017501610110 11910100 01 0981116 ৮4110) 
016 1)10016]) 1195 70901) 1001566160. ৮5110. 0111015601108] 11151015, 


009901011 7১689176 90101615 8170 ৪. 1011011 85970111110 +. ৮৩২ 


খ. মুসলিম সমাজে জাল হাদীছের প্রচলন প্রধানত শী'আদের মাধ্যমে ঘটে যা 
সর্বজনবিদিত তারা আলী (রা.)সহ আহলে বাইতের মর্যাদা বর্ণনায় অসংখ্য 
হাদীছ রচনা করেছিল, যার স্বীকৃতি স্বয়ং শী'আরাই প্রদান করেছে। তারা আলী 
(রা.)-এর সপক্ষে যেমন হাদীছ রচনা করেছিল, তেমনি ইসলামের প্রথম তিন 
খলীফার বিরুদ্ধেও অসংখ্য হাদীছ রচনা করে। এর পাল্টা প্রতিক্রিয়ায় কিছু মুর্খ 
ব্যক্তি আবু বকর, উমার, উছমান (রা.)-এর সপক্ষে হাদীছ রচনা করে। 
এভাবে মিথ্যা হাদীছ রচনা একটি মহামারীতে রূপ নেয় এবং বিভিন্ন দল ও 
মতবাদের মানুষেরদের মধ্যে ছড়িয়ে পড়ে । তারা স্ব স্ব স্বার্থ চরিতার্থ করতে 
হাদীছকে ব্যবহারের ভয়ংকর অপতৎপরতায় লিপ্ত হয়।*০ কিন্ত এর সাথে 
কোন মুসলিম শাসক কিংবা মুহাদ্দিছ ও মুসলিম বিদ্বানের সংশ্লিষ্টতা ছিল, এমন 
একটি দৃষ্টান্তও খুঁজে পাওয়া যাবে না। প্রথম যুগ থেকে হাদীছ সংকলনের 
সাথে যারা সংশ্লিষ্ট ছিলেন, তাদের সাথে শীআ', খারিজী বা অন্যান্য দল- 
উপদলের কোন সম্পর্ক ছিল না। তাদের সাথে কখনও উমাইয়াদের সংঘাত 
হয়নি। সুতরাং কীসের ভিত্তিতে গোল্ডজিহার হাদীছকে বনু উমাইয়া এবং 
মদীনার মুত্তাকী আলিমদের মধ্যকার পরস্পর বিবাদের ফল বলে সাব্যস্ত 


৪৩২, 7120019%10, 17724112224 1১221 01 15197771010 28977107 1077? 
(117919110 210 ৮2159 : 11016 19৮৮ (088112]5 1২9৮16%ঘ, ০. 67, 
1951), 1.1; তিনি আরও বলেন, 1 ৮95 00%1011915 100009951010 0 019 
45181)500 10191810019 001011101190. ০%1510000 01 00015 00171%1176 
01011 200)0115 010] 2100 0৮51109 21195191109 10 ৪, [01701ঠ1) 100৮৮01 
10101) 1190 1101 90101110660 0 19191) (১96 : 1010, [9.92). 

৪৩৩. ড. উমার ফালাতাহ, আল-ওয়াযউ' ফীল হাদীছ, ১ম খণ্ড, পৃ. ২৩৮-৩৮৩। 


করলেন, তা বোধগম্য নয়। যদি তিনি শী“আদেরকে মুত্তাকী আলিম গণ্য করে 
থাকেন, সেটা ভিন্ন কথা । কিন্তু প্রকৃতপক্ষে যারা হক্পন্থী আলিম হিসাবে গণ্য 
হ'তেন এবং হাদীছ সংরক্ষণ ও সংকলন কর্মে ব্যাপৃত ছিলেন, তাদের বিরুদ্ধে 
এই বক্তব্য নিঃসন্দেহে অনৈতিহাসিক। 

তিনি তার মতের সপক্ষে দলীল হিসাবে মাত্র কয়েকটি উদাহরণ 
এনেছেন মু'আবিয়া (রা.) এবং ইবনু শিহাব আয-যুহরী থেকে, যা প্রকৃতপক্ষে 
কোনভাবেই দলীলযোগ্য নয়। এরপরও প্রশ্ন আসে যে, মু'আবিয়া রো.), ইবনু 
শিহাব আয-যুহরী এবং মদীনার আলিমগণ ব্যতীত তৎকালীন বিশ্বে আর কোন 
ছাহাবী বা তাবেঈ ছিলেন না? মক্কা, দামিশক, মিছর, কুফা, বছরাসহ অপরাপর 
শহরগুলোতেও যে অসংখ্য ছাহাবী এবং তাবেঈ ছিলেন, তারা কি মদীনার 
আলিমদের এই কথিত “অপকর্ম লক্ষ্য করেন নি? নাকি তাঁরাও একই সাথে 
জাল হাদীছ রচনায় যুক্ত হয়েছিলেন? যদি সবাই যুক্ত থাকেন তবে বলতে হয়, 
জ্ঞানচর্চার নামে সুসংগঠিত ও সর্বজনগ্রাহ্ভাবে এমন মহা অপকর্ম সাধিত 
হওয়ার কোন নযীর পৃথিবীতে দ্বিতীয়টি নেই। মোটকথা গোল্ডজিহারের এই 
অবিশ্বাস্য কাল্পনিক অনুসিদ্ধান্ত একেবারেই ভিত্তিহীন এবং সত্যের ভয়ানক 
অপলাপ। 


দ্বিতীয়ত, মদীনার আলিমগণ শী'আ, খারিজীসহ সকল বিভ্রান্ত 
দলগুলোর অপতৎপরতা শক্তভাবে প্রতিরোধ করেছিলেন। সুতরাং তাদের 
পক্ষে কি করে সম্ভব যে, তারাই উমাইয়াদের বিরোধিতার জন্য শী'আদের 
পক্ষে আহলে বায়েতের ফযীলত বর্ণনায় মিথ্যা হাদীছ রচনা করবেন? বরং 
মুহাদ্দিছগণই এসব জাল হাদীছকে প্রথম চিহিত করেন এবং জাল হাদীছ 
প্রতিরোধের জন্য সুসংহত নীতিমালা প্রণয়ন করেন। যদি তারা নিজেরাই জাল 
কেন? সুতরাং এই দাবীরও কোন সত্যতা নেই। 


তৃতীয়ত, গোল্ডজিহারের বক্তব্য অনুযায়ী যদি উমাইয়া শাসকগণ 
শী'আদের দমন করা কিংবা প্রতিপক্ষকে শায়েস্তা করার জন্য রাষ্ট্রীয়ভাবে 
সরকারীভাবে জাল করা হয়েছে? পৃথিবীর কোন হাদীছ গ্রন্থে সেগুলো স্থান 
পেয়েছে? এমন কোন প্রমাণ গোল্ডজিহার উপস্থাপন করতে পারেন নি। ফলে 
তার এই দাবী বাতিল। 


চতুর্থত, মুহাদ্দিছ ও ফকীহদের মধ্যে যে শাখাগত দ্বন্দ ছিল, তার 
ভিত্তিতে কোন অসাধু ব্যক্তি জাল হাদীছ রচনা করেছে, যা স্বীকৃত বিষয়। কিন্ত 
মুহাদ্দিছগণ তা সঠিকভাবে চিহ্নিতও করেছেন। মুহাদ্দিছরা এ বিষয়ে কতটা 
সতর্ক ছিলেন তার প্রমাণ পাওয়া যায় কুতুবে ছিন্তাহ সংকলকগণের প্রচেষ্টায় । 
সন্নিবেশিত করেছিলেন। আর সে সকল হাদীছ্গ্রন্ে নির্দিষ্ট কোন মতবাদের 
হাদীছ একত্রিত করা হয় নি। বরং যাবতীয় বিষয়ভিত্তিক হাদীছসমূহ একত্রিত 
করা হয়েছে। সুতরাং মুহাদ্দিছ ও ফকীহদের শাখাগত ছন্দের প্রভাব হাদীছ 
শাস্ত্রে কোন প্রকার ক্ষান্তি ও দুর্বলতা সৃষ্টি করেছে, এর কোন প্রমাণ নেই। 


গ. গোল্ডজিহার জাল হাদীছ রচনার প্রমাণ হিসাবে মু'আবিয়া (রা.)-এর একটি 
বর্ণনাকে উদাহরণ হিসাবে নিয়ে এসেছেন। বর্ণনাটি হ'ল, মু'আবিয়া (রা.) 
মুগীরা ইবনু শু“বা (রা.)-কে বললেন যে, তোমরা আলীর গালমন্দ করা এবং 
উছমানের কল্যাণকামনায় শৈথিল্য করো না। তোমরা আলীর সহচরদের গালি 
দাও এবং তাদের হাদীছসমূহ অপাঙক্তেয় করে দাও এবং তার মুকাবিলায় 
উছমান ও তার সহচরদের অধিক প্রশংসা কর। তাদেরকে তোমাদের নিকট 
ডাক এবং তাদের কথা শ্রবণ কর ।” গোল্ডজিহার বলেন, “এভাবে আলী (রা.)- 
এর বিরুদ্ধে উমাইয়াদের জাল হাদীছ রচনার ভিত্তি রচিত হ'ল'। এখানে 
লক্ষ্যণীয় বিষয় হল, এই বর্ণনাটিকে যদি সঠিকও ধরা হয়, তবুও মু'আবিয়া 
(রা.) এখানে কোথাও জাল হাদীছ রচনার নির্দেশ দেন নি, অথচ গোল্ডজিহার 
মিথ্যাচার করে দাবী করলেন যে, এর মাধ্যমে নাকি জাল হাদীছ রচনার ভিত্তি 
রচিত হয়েছে? সবচেয়ে ভয়ংকর ব্যাপার হ'ল গোল্ডজিহার বক্তব্য যেভাবে 
বর্ণনা করেছেন মুআ'বিয়া (রা.) থেকে বর্ণিত মুল বক্তব্যেও তা নেই। মূল 


বর্ণনাটি ইতিহাসবে্তা মুফাস্সির ইমাম তৃাবারী এভাবে উল্লেখ করেছেন, ১ 
৬৬ অসঘাও নে ০৩পও ৩৬ এ ৯৮03 ০১৪ জগ সি ৩ পেস 
৩৬৯৪ ক 2০৮5 পার্ল € পিউ এ০৪ এ ৪3 ০৬ ৮৬ 
১ ০১১৯১ এ] এ ৩১১1৯ এখানে আলী (রা.)-এর গালমন্দ করার 


কথা বলা হ'লেও কোথাও বলা হয় নি যে, “তাদের হাদীছসমূহ অপাঙক্তেয় 
করে দাও" । এই বাক্যটি গোল্ডজিহারের নিজস্ব রচনা । মজার ব্যাপার হ'ল যে, 


৪৩৪. আবু জাঁফর আত-্বাবারী, তারীখুর রুস্ুল ওয়াল মুলুক (বৈরূত : দারুত তুরাছ, ২য় 
প্রকাশ : ১৩৮৭হি.), ৫ম খণ্ড, পৃ. ২৫৩। 


মু'আবিয়া (রা.)-এর যে বক্তব্যকে গোল্ডজিহার জাল হাদীছ রচনার ভিত্তি 
হিসাবে উল্লেখ করেছেন, সে বক্তব্যটি গোল্ডজিহারের নিজেরই মিথ্যাচারপ্রসূত 
রচনা!৯৩৫ এথেকে প্রাচ্যবাদী হাদীছ গবেষণার দৈন্যদশা এবং অসৎ উদ্দেশ্য 
প্রকটভাবে ফুটে ওঠে । দুঃখজনক বিষয় হ'ল, এই মিথ্যা প্রমাণ ব্যবহার করে 
যদি তারা দাবী করতেন যে, কেবল ফযীলত তথা মর্যাদা বর্ণনার হাদীছগুলো 
জাল করা হয়েছে, তবুও বিষয়টি কিছুটা হালকাভাবে দেখা যেত, কিন্তু তারা 
এর ভিত্তিতে সমস্ত ইসলামী শরী'আতই জাল দাবী করার দুঃসাহস 
দেখিয়েছেন। এই অপরাধ কীভাবে ক্ষমা করা সম্ভব? 


ঘ. গোল্ডজিহারের মতে, উমাইয়ারা ইবনু শিহাব আয-যুহরী (১২৪হি.)-কে 
নিজেদের চাতুর্ষ দ্বারা হাদীছ জালকরণের হাতিয়ার হিসাবে ব্যবহার করেছিল। 
একথা সর্বজনবিদিত যে, ইবন শিহাব আয-যুহরী সর্বপ্রথম আনুষ্ঠানিকভাবে 
হাদীছ সংকলন শুরু করেন এবং হাদীছ সংকলনের ইতিহাসে তিনি একজন 
কিংবদন্তী পুরুষ। এজন্যই সম্ভবত গোল্ডজিহার তাকে লক্ষ্যবস্ত বানিয়েছেন । 
আয-যুহরীর বিশ্বস্ততা, মর্যাদা তাঁর সমকালীন যুগের মুহাদ্দিছগণসহ পরবর্তী 
প্রত্যেকযুগের মানুষের নিকট সুবিদিত। ইমাম মালিক, ইমাম আবু হানীফাসহ 
বিদ্বানদের একটি বিশাল দল তীর নিকট থেকে হাদীছ বর্ণনা করেছেন। 
পরবর্তী যুগের এমন একটি হাদীছ গ্রন্থ পাওয়া যাবে না, যেখানে ইমাম যুহরীর 
কোন বর্ণনা নেই। এমনকি হাদীছের বিভিন্ন অধ্যায়ের কোন একটি অধ্যায় 
হয়ত আয-যুহরীর বর্ণনা থেকে মুক্ত পাওয়া যাবে না। সুতরাং তিনি সকল 
যুগের মুসলিম বিদ্ধানদের নিকট অত্যন্ত নির্ভরযোগ্য ব্যক্তি হিসাবে পরিগণিত । 


ইমাম মালিক (১৭৯হি.) বলেন, 42) 15-২| ও 41৮ ০৮৫৯ ৩ ও বনু 
শিহাবের জীবদ্দশায় সমগ্র দুনিয়ায় তার তুলনীয় ব্যক্তি কেউ ছিল না।”* 
বিশিষ্ট তাবেঈ মাকহুল (১১০হি.) বলেন, 2: ৮1০| ১০ ৮৯০৪৮ ৬ ষ্ ৮ 
৬৪০৯) ০০৮% ৪ ০ ৬ দুনিয়ার বুকে ইবনু শিহাব আয-যুহরীর মত 
সুন্নাহ সম্পর্কে অধিক জ্ঞানবান মুহাদ্দিছ আর কেউ নেই।**** ইবনু হাজার 
আল-আসকৃলানী (৮৫২হি.) বলেন, 13 ১৩ ০ ৯০০ | | 


৪৩৫. আস-সিবাঈ, আস-সুনাতি ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ২০৪-২০৫; আবু শাহবাহ, দিফাউন 
আনিস সুন্নাহ, পৃ. ২৯৭-২৯৮। 

৪৩৬. ইবনু আবী হাতিম, আল-জারাহ ওয়াত তা'দীল, ৮ম খণ্ড, পৃ. ৭২। 

৪৩৭. তদেব, ৮ম খণ্ড, পৃ. ৭৩। 


“তিনি ছিলেন ফকীহ, হাদীছের হাফিয এবং তার মর্যাদা ও নির্ভরযোগ্যতার 
ব্যাপারে সকল মুহাদ্দিছ একমত ।**৩” গোল্ডজিহারের পূর্বে এই সুদীর্ঘ হাজার 
বছরের ইতিহাসে এমন একজন ব্যক্তিকে পাওয়া যায় না যিনি আয-যুহরীর 
নির্ভরযোগ্যতা ও বিশ্বস্ততা সম্পর্কে কোন সন্দেহ বা সংশয় প্রকাশ করেছেন। 
অথচ এমন একজন মহান ব্যক্তিত্বকে কালিমালিপ্ত করে গোল্ডজিহার যখন 
এমন মন্তব্য করেন যে, তিনি নিয়মিত উমাইয়া খলীফাদের দরবারে যেতেন 
এবং উমাইয়ারা তাকে নিজেদের প্রবৃত্তি অনুযায়ী হাদীছ জালকরণের হাতিয়ার 
হিসাবে ব্যবহার করেছিল, তখন তার বক্তব্য খণ্ডন করাই অর্থহীন। 


অধিকন্ত নাবিয়া এবোট (১৯৮১খি.) তার গবেষণায় দেখিয়েছেন যে, 
উমাইয়া শাসকগণের নির্দেশে রাসূল (ছা.)-এর যে সকল হাদীছ সংগ্রহ করা 
হয়, তা ছিল প্রধানত প্রশাসনিক বিষয়সমূহ সম্পর্কিত যেমন কর, ছাদাকা, 
রক্তপণ, উত্তরাধিকার সম্পত্তি ইত্যাদি ৷ তাতে উমাইয়াদের রাজনৈতিক ইমেজ 
বৃদ্ধিমূলক কোন হাদীছ পরিলক্ষিত হয় না। বিশেষত, উমাইয়া খলীফা উমার 
ইবনূ আব্দিল আযীয (১০১হি.)-এর নির্দেশে ইবনু শিহাব আয-যুহরী যে সকল 
হাদীছ সং্রহ করেন, তার অধিকাংশই ছিল যাকাত ও ছাদাকাসংক্রান্ত ।১৩৯ 
অতএব ইবনু শিহাব আয-যুহরী রাজনৈতিক স্বার্থে ব্যবহৃত হয়েছেন, 
গোল্ডজিহারের এই ধারণা ভিত্তিহীন। 


ঙ. গোল্ডজিহার ইমাম আয-যুহরীর জাল হাদীছ রচনার একটি উদাহরণ 
দিয়েছেন। তিনি বলেন, উমাইয়া খলীফা আব্দুল মালিক (৮৬হি.) বায়তুল 
মুকাদ্দাসে “কুব্বাতুছ ছাখরা* গম্বুজ নির্মাণ করেছিলেন এই উদ্দেশ্যে যে, সিরিয়া 
ও ইরাকবাসী মক্কার পরিবর্তে “কুব্বাতুছ ছাখরা' ভ্রমণ করতে আসবে। 
আব্দুল্লাহ ইবনুয যুবায়ের (রা.) এবং মক্কাবাসীর প্রতি বিদ্বেষববশত তিনি এই 
সিদ্ধান্ত নিয়েছিলেন। আর এই উদ্দেশ্য পূরণ করতে তিনি বিষয়টিকে ধর্মীয় 
পোষাক পরিধান করালেন এবং বন্ধু আয-যুহরীকে দিয়ে হাদীছ রচনা 
করালেন, ৬৩ তোল ০৬৮০ 2০৯৮০ ১৩ 41 যা ০৮-০। ১০ 
১৪৩। ৬৯০৩ ০০ 4৮ | ০০০ ০9 “তোমরা তিনটি মসজিদ 
ব্যতীত অন্য কোন মসজিদে ছালাতের উদ্দেশ্যে ধর্মীয় সফরে বের হবে না। 


৪৩৮. ইবনু হাজার আল-আসকৃালানী, তাকরীবূত তাহযীব (সিরিয়া : দারুর রশীদ, ১৯৮৬ 
খি.), পৃ. ৫০৫। 

৪৩৯, 9019 £১00০0৮ ১/7/7125 47 4472870 1.719707) £১01777, ৬০]. [1১ 0. 
2955. 


সেগুলি হ'ল আল-মাসজিদুল হারাম, মাসজিদুর রাসুল (ছো.) এবং মাসজিদুল 
আকৃসা |” এই হাদীছটিকে ইবনু শিহাব আয-যুহরীর জাল রচনা প্রমাণ 
করতে গোল্ডজিহার যে কাহিনীর অবতারণা করেছেন তার কোন অস্তিত্ব 
ইতিহাসে পাওয়া যায় না। কেবলমাত্র একটি বর্ণনায় পাওয়া যায় যে, ইবনু 
খাল্লিকান (৬৮১হি.)-এর উদ্ধৃতি দিয়ে মিশরীয় প্রাণীবিজ্ঞানী কামালুদ্দীন আদ- 
দিমইয়ারী (১৪০৫খি.) তার “কিতাবুল হাইওয়ান' গ্রন্থে উল্লেখ করেন যে, 
“আব্দুল মালিক এই কুব্বাতুছ ছাখরা নির্মাণ করেছিলেন এবং আরাফাতের দিন 
মানুষ এখানে এসে জমায়েত হ'ত? । কিন্তু এই বর্ণনা অত্যন্ত দুর্বল, যা পূর্ববর্তী 
কোন ইতিহাসে পাওয়া যায় না। তদুপরি অন্য সকল বর্ণনায় উল্লেখিত হয়েছে 
যে, “কুব্বাতুছ ছাখরা' নির্মাণ করেছিলেন খলীফা আল-ওয়ালিদ ইবনু মারওয়ান 
(৯৬হি.)। 


দ্বিতীয়ত, এই বর্ণনা যদি গ্রহণযোগ্যও হ'ত, তবুও এতে এমন কথা 
বলা হয়নি যে, আব্দুল মালিক মক্কায় হজ্জ থেকে মানুষকে ফেরানোর উদ্দেশ্যে 
এই গম্বজটি নির্মাণ করেছিলেন । 


তৃতীয়ত, এই বর্ণনা সত্য হ'লে আব্দুল মালিক ইবনু মারওয়ান 
কাফির সাব্যস্ত হতেন। কেননা মাসজিদুল হারাম ব্যতীত কোথাও হজ্জ করা 
যায় না। যদি তিনি এমন কর্ম করতেন, তবে নিশ্চিতভাবে মুসলিম জনগোষ্ঠী 
তার বিরুদ্ধে ফুসে উঠত এবং উমাইয়া বিরোধীরা তাঁর সমালোচনায় মুখর 
হ'ত। কিন্তু ইতিহাসে এমন কিছুই আমরা পাই না। 


চতুর্থত, আব্দুল্লাহ ইবনু যুবাইর (রা.)-এর মৃত্দু হয় ৭৩ হিজরীতে 
এবং আয-যুহরীর জন্ম হয় ৫১ বা ৫৮ হিজরীতে । সেই হিসাবে তার বয়স ছিল 
মাত্র ১৫ বা ২২। এই বয়সে তিনি হাদীছ বর্ণনায় এত খ্যাতি অর্জন করেননি 
যে, আব্দুল মালিক তাকে দিয়ে এই হাদীছ রচনা করাবেন এবং মুসলিম উম্মাহ 
তাগ্রহণ করে নিবে। 

পঞ্চমত, ইবনু আসাকির, আয-যাহাবী প্রমুখের বর্ণনামতে আয- 
যুহরীর সাথে আব্দুল মালিকের সাক্ষাৎই হয়েছে ৮০ হিজরী বা তারও পরে 
অর্থাৎ আব্দুল্লাহ ইবনু যুবাইর (রা.)-এর মৃত্যুর ৭ বছর পর। সুতরাং কীভাবে 
তিনি আব্দুল্লাহ ইবনুয যুবাইর (রা.)-এর শাসনামলে এই হাদীছ রচনা 
করলেন? 


৪৪০. ছহীহুল বুখারী, হা/১১৮৯, ১১৯৭, ছহীহ মুসলিম, হা/১৩৯৭ । 


থেকে বর্ণনা করেছেন। তিনি মৃতুবরণ করেছেন ৯৩ হিজরীতে । অর্থাৎ 
আব্দুল্লাহ ইবনূয যুবাইর (রা.)-এর মৃত্যুর পরও ২০ বছর বেঁচে ছিলেন। যদি 
বর্ণনা করে থাকেন, তবে তিনি কি আয-যুহরীর এই মিথ্যাচারিতার বিরুদ্ধে 
কথা বলতেন না? অথচ তিনি শাসকের মুখের উপর হকৃ কথা বলার জন্য 
প্রসিদ্ধ ছিলেন! 


সপ্তমত, যদি খলীফা আব্দুল মালিককে খৃশী করার জন্যই আয-যুহরী 
হাদীছটি জাল করে থাকেন, তবে কেন তিনি হাদীছের মধ্যে উক্ত “কুব্বাতুছ 
ছাখরা”-এর কোন নামগন্ধ উচ্চারণ করলেন না? অথচ আব্দুল মালিক ইচ্ছা 
পোষণ করেছিলেন যে, এই “কুব্বাতুছ ছাখরা”-কে কেন্দ্র করেই মানুষ হজ্জ 
করতে আসবে? কিন্তু এই হাদীছে মক্কা ও মদীনার মসজিদের কথাই প্রথমে 
উল্লেখিত হয়েছে! 


অষ্টমত, এই হাদীছটি ছহীহ হাদীছ, যা আয-যুহরী ছাড়া অন্যান্য 
সুত্রেও বর্ণিত হয়েছে। ইমাম বুখারী ও ইমাম মুসলিম আবু হুরায়রা (রা.) এবং 
আবু সাঈদ (রা.) থেকে হাদীছটি বর্ণনা করেছেন। সুতরাং এর বিশুদ্ধতার 
ব্যাপারে সন্দেহের কোন অবকাশ নেই ।৯, 


সুতরাং গোল্ডজিহার যে কল্পকাহিনীর অবতারণা করতে চাইলেন 
এবং আয-যুহরীকে জাল হাদীছ রটনাকারী সাব্যস্ত করতে চাইলেন, তা কেবল 
ভিত্তিহীনই নয় বরং ভয়াবহ ইতিহাস বিকৃতির নযীর। তথাকথিত বৈজ্ঞানিক 
গবেষণা পদ্ধতি অনুসরণের নামে তিনি যে সুস্পষ্ট তথ্যবিকৃতির আশ্রয় নিলেন, 
তা বিস্ময়কর । সর্বোপরি হাদীছটি আয-যুহরী ছাড়া অন্যরাও বর্ণনা করেছেন। 
তবুও কি গোল্ডজিহার হাদীছটিকে যুক্তিহীনভাবে জাল বলবেন? হাদীছে ছাড়াও 
কুরআনে আল-আকৃছা মসজিদের মর্যাদার কথা উল্লেখিত হয়েছে। অতএব 
রাসূল ছছো.) যদি তার অনুসারীদেরকে মাসজিদুল হারাম এবং মাসজিদুন 
নববী'র সাথে মাসজিদুল আকৃছায় ছালাত আদায়েও উৎসাহিত করে থাকেন, 
তবে তা কি বড় অবিশ্বাস্য ব্যাপার হবে? এঁতিহাসিক সমালোচনা 
(17156011091-0101081 10761011090) নীতি যদি এই সম্তাবনাটুকুও ধারণ 
করতে ব্যর্থ হয়, তবে সম্ভবত পশ্চিমা পপ্তিতদের খোদ এই নীতির উপযোগিতা 
নিয়ে পুনরায় গবেষণা করা প্রয়োজন । 


৪৪১. দ্র. আস-সিবাঈ, আস-সুরাত ওয়া মাকানাতৃহা, পৃ. ২১৭-২১৯। 


চ. গোল্ডজিহার আয-যুহরী সম্পর্কে দাবী করেন যে, আয-যুহরী তার বক্তব্যে 
একটি অতি গুরুত্পূর্ণ স্বীকৃতি প্রদান করেছেন । আর তা হ'ল, তিনি বলেন, ৩! 
৬৪১৬ অর এ ০১৯১৪ পা ০১৯ এই শাসকরা আমাদেরকে হাদীছ 
লিখতে বাধ্য করেছে ।” অর্থাৎ শাসকরা আয-যুহরীকে জাল হাদীছ রচনা করতে 
বাধ্য করেছিল। সাধারণ পাঠক হয়ত প্রথম দর্শনে এই খণ্ডিত বক্তব্যটি শুনে 
তা-ই বুঝবেন। অথচ বাস্তবতা সম্পূর্ণ ভিন্ন। তার মূল বক্তব্যটি বিভিন্ন গ্রন্থে 
এসেছে এভাবে যে, ৪7 ৮১৯ 4 ৩৯০ ৯ ৯৬] আর্জি জে 
৬এএ ৩৮ 1০০০৮৫ এ তা ১ আমরা হাদীছ লিপিবদ্ধ করতে অপছন্দ 
করতাম (অর্থাৎ হাদীছ মুখস্থ রাখাকেই যথেষ্ট মনে করতাম)। কিন্তু এই 
শীসকগণ আমাদেরকে তা লিখতে বাধ্য করলেন। একারণে এখন আমরা 
ংগত মনে করছি যে, কোন মুসলমানকেই লিপিবদ্ধ করা থেকে নিষেধ করব 
না।**২ অর্থাৎ এতদিন তারা হাদীছ মুখস্থ করাকেই প্রাধান্য দিয়ে 
এসেছিলেন। কিন্তু শাসকদের চাপে তারা হাদীছ লিপিবদ্ধ করা শুরু করেন, 
যাতে তা স্থায়ীভাবে সংরক্ষণ করা যায়। অথচ গোল্ডজিহার এখানে যথারীতি 
তথ্যবিকৃতির আশ্রয় নিয়ে খগ্ডিত বাক্য তুলে ধরলেন এবং সম্পূর্ণ বিপরীত অর্থ 
করে পাঠককে বিভ্রান্ত করতে চাইলেন । এটি হয় গোল্ডজিহারের আরবী ভাষা 
সম্পর্কে অজ্ঞতার ফল নতুবা তার উদ্দেশ্যপ্রণোদিত ভুল, যা সহজেই উপলব্ধি 
করা যায়। 


সুতরাং গোল্ডজিহারের এ সকল দাবী সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন এবং 
কাল্পনিক । তিনি তার দাবী প্রমাণ করতে যে সকল দলীলের আশ্রয় নিয়েছেন 
এবং তথ্যবিকৃতি ঘটিয়েছেন, তাতে একদিকে আরবী ভাষায় তার অজ্ঞতা, 
অপরদিকে তার উদ্দেশ্যপ্রণোদিত ইলমী প্রতারণা ও অসততা প্রকটভাবে ফুটে 
উঠেছে। 


৪৪২. ইবনু সা'দ, আত-ত্বাবাকাতুল কুবরা, ৫ম খণ্ড, পৃ. ৩৫২; খত্বীৰ আল-বাগদাদী, তাকৃয়ীদুল 
ইলম, পৃ. ১০৭; ইবনু আসাকির, তারীখু দিমাশক (বৈরূত : দারুল ফিকর, ১৯৯৫€খি.), 
৫৫শ খণ্ড, পৃ. ৩২১। 


সংশয়-২ : মুহান্দিছগণের হাদীছ যাচাই পদ্ধতি অসম্পূর্ণ ও 
অগ্রহণযোগ্য। 


গোল্ডজিহার মন্তব্য করেন, হাদীছ সংকলক মুহাদ্দিছগণ হাদীছের 
মতন বা বিষয়বস্তর এঁতিহাসিক ভুল কিংবা স্পষ্ট কালব্যতিক্রম (01৮1009 
81790101-01015115) পর্যন্ত আমলে না নিয়ে এককভাবে শুধুমাত্র ইসনাদের 
উপর নির্ভর করেছেন। সুতরাং তাদের গবেষণা অসম্পূর্ণ বিধায় গ্রহণযোগ্য 
নয়।৯ একই দাবী করেছেন /১196 0011191106, /৬.]. ড/০1051701, 
109521)1) ১০118০110 081795 1২0109017, 182]01 [২81111811, (0.17.4. 
)501)01] প্রমুখ প্রাচ্যবিদ ।*** মুহাদ্দিছদের বিরুদ্ধে এটি প্রাচ্যবিদদের প্রধান 
অভিযোগ । স্যার সৈয়দ আহমাদ, ড. আহমাদ আমীন, মাহমুদ আবু রাইয়াহ 
প্রত্যেকেই এই অভিযোগের পুনরাবৃত্তি করেছেন? 


ট্রি 


পর্যালোচনা : 


প্রাচ্যবিদগণ হাদীছ শাস্ত্রের পরিভাষা এবং মূলনীতি সম্পর্কে যে অজ্ঞ 
ছিলেন তার একটি প্রমাণ হ'ল হাদীছের মতন সম্পর্কে তাদের এই আপত্তি । 
তারা অবগতই নন যে, মুহাদ্দিছরা হাদীছের শুদ্ধাশুদ্ধি যাচাইয়ে কীভাবে 
হাদীছের সনদ ও মতনসহ পারিপার্থিক সকল দিক ও বিভাগ পরীক্ষা-নিরীক্ষা 
করেছেন । নিম্নে তাদের অভিযোগ খগ্তন করা হ'ল। 


ক. হাদীছ শাস্ত্রের যে কোন ছাত্র সামান্য চিন্তা করলেই এই দাবীর অসারতা 
খুঁজে পাবে । কেননা কোন হাদীছ ছহীহ হ'তে গেলে অন্যতম প্রধান দু”টি শর্ত 
হ'ল- (১) বর্ণিত হাদীছটি “শায' (অপরিচিত) হবে না এবং (২) তাতে কোন 
ইন্্ুত' (গোপন ক্রটি) থাকবে না। অতঃপর এর ব্যাখ্যায় বলা হয়েছে, “শায' 
দুই প্রকার : সনদ 'শায' হওয়া এবং মতন “শায' হওয়া । অপরদিকে “ইল্পত'- 
ও দুই প্রকার। সনদে 'ইন্ত' থাকা ও মতনে 'ইন্্ত' থাকা । সুতরাং সনদ 


৪8৪৩. 151195 00105011121, 771151177517/7125, 01. 2, 0. 140-141. 

8৪৪. /১17090 (00111271170, 1176 17707119775 01 1517777. 2477 47717971/0771077 19 
1776 ,১17/7)) 01172 /717171/ 17127717/76, [0.80, 8০9, 4.1]. ৬৮010911701 
4017, 111050101099019, 06 191910, ৬০]. 6,170. 843 00179111211 4৮. €0. 
131050, 1207 772 17707 1071) 112171/ 0771705 1)19740177 0০771101577 
7719 7771) 115 50 1771770 10 17701 (13111 : 1919101019৬ 9170 ১০০1০৮, 
৬০. 15, 0. 2, 2008), 

8৪৫. ইছাম আহমাদ আল-বাশীর নীল রিল ইন, 
মু'আস্সাসাতুর রাইয়ান, ১৯৮৯ধি), পৃ. ৮৩-৮৪। 


এবং মতন উভয় দিক থেকে বিশুদ্ধতা প্রমাণিত না হ'লে কোন হাদীছ ছহীহ 
হিসাবে গণ্য হয় না। মুহাদ্দিছগণ মতনের দুর্বলতা প্রকাশ করার জন্য আরও 


কিছু পরিভাষা ব্যবহার করতেন। যেমন : ০০০9] ০০০৮]| ০১৭৬ 
এএ। ০১৬) ০০৪০৮ প্রভৃতি, যা হাদীছের ছাত্রদের নিকট সর্বজনবিদিত । 
এছাড়া হাদীছ শাস্ত্রের সংজ্ঞাতেই বলা হয়েছে, ৩১1১৪” ৬৪১4৭ 
১/]) ৯ ৬৩৯৮ ৩০ ৩১ ০০৮] 1১৮ ৬ ০১০৯ হাদীছ শাস্ত্র হ'ল এমন 
নীতিমালা সম্পর্কিত জ্ঞান যার মাধ্যমে হাদীছের সনদ ও মতনের অবস্থা জানা 
যায় এবং হাদীছটির গ্রহণযোগ্যতা নির্ধারণ করা হয়।*** এখানেও 


পরিষ্কীরভাবে বলা হয়েছে, হাদীছের গ্রহণযোগ্য নির্ণয়ে সনদ এবং মতন উভয় 
সম্পর্কে জ্ঞানার্জন করা গুরুতৃপূর্ণ। 


খ. হাদীছ শাস্ত্রের একটি বিশেষ শাখা হ'ল 'মুখতালিফুল হাদীছ' বা হাদীছের 
পারস্পরিক অর্থগত (মতন) বিরোধ নিরসন শাস্ত্র। যা তৈরী করা হয়েছে 
মতনের মধ্যকার বিরোধ, বৈপরীত্য ও ত্রুটি নিরসনের জন্য ।১** অনুরূপভাবে 
রয়েছে 'ইলমুল ইলাল+ বা হাদীছের গোপন ত্রুটি অনুসন্ধান শান্ত্র।+৮ এতে 
কোন হাদীছ বাহ্যত ছহীহ হ'লেও তার সনদ বা মতনে কোন গোপন ত্রুটি 
আছে কি না অনুসন্ধান করা হয়। এতে প্রথমত হাদীছটির সকল সূত্র একত্রিত 
করা হয়। অতঃপর গভীর অধ্যয়নের মাধ্যমে লক্ষ্য করা হয় যে, বর্ণনাকারী 
যার নিকট থেকে বর্ণনা করেছেন, তার সাথে বর্ণনাকারীর কেমন সম্পর্ক ছিল, 
তিনি তার কোন স্তরের ছাত্র ছিলেন, তিনি সত্যিই তার নিকট থেকে 
সঠিকভাবে হাদীছটি শুনেছেন কিনা কিংবা তার অন্যান্য ছাত্রদের সাথে তার 
বর্ণনার কোন বিরোধ হচ্ছে কি না প্রভৃতি খুঁটিনাটি বিষয় । অবশেষে কোন ত্রুটি 


চিহিত হ'লে বর্ণনাটিকে ১১ (501916), 2১০ (3081786) বা ৮০0০5 
(19150146150 0" [1756619) হিসাবে চিহিত করা হয় এবং যতক্ষণ না 
তার সপক্ষে কোন শক্তিশালী প্রমাণ যুক্ত হয়, ততক্ষণ তা ০১৯ বা 


অপ্রণিধানযোগ্য হিসাবে গণ্য হয়। সুতরাং কোন হাদীছের সনদ ছহীহ হ'লেই 
বর্ণনাটি নির্বিবাদে গ্রহণ করে নেয়া হয়, এটি সম্পূর্ণ ভ্রান্ত ধারণা । 


৪৪৬. আস-সুযৃত্রী, তাদরীবুর রাবী, ১ম খণ্ড, পৃ. ২৬। 
৪৪৭. মাহমূদ আত-তহ্হান, তায়সীর মুতীলাহিল হাদীছ, পৃ. ৭০-৭৩। 
৪৪৮. তদেব, পৃ. ১২৫-১২৮। 


গ. জারাহ ও তাঁদীল তথা বর্ণনাকারী সমালোচনা শাস্ত্রে এমন অসংখ্য 
পরিভাষা লক্ষ্য করা যায় যেখানে বর্ণনাকারী সম্বন্ধে বলা হয় যে, 7 
৬৪4৩৭, 5 ৬১5০ (এমন বর্ণনাকারী যিনি অস্বীকৃত/অগ্রহণযোগ্য হাদীছ 
বর্ণনা করেন), 91)» ৪৪০ (অপরিচিত হাদীছ বর্ণনা করেন), ৭৩ ৪9) 
১০ (পরিত্যক্ত হাদীছ বর্ণনা করেন), 2১1) 4218) (তার বর্ণনাসমূহ 
তুচ্ছ/মূল্যহীন) প্রভৃতি, যাতে বর্ণনাকারীর বর্ণিত মতনের সমালোচনা করা 
হয়েছে। ইমাম বুখারী (২৬১হি.) তার 7১০) ৮১৯০০ গ্রন্থে অসংখ্যবার ৫০০ 
৬৪-০। অগ্রহণযোগ্য হাদীছ বর্ণনাকারী” শব্দটি উল্লেখ করেছেন। ইবনু আদী 
(৩৬৫হি.) জনৈক রাবী আবু সালমাহ মাওলা আশ-শাঁবী সম্পর্কে বলেন, 
৪৮০৭ ৩ শর্ট 3 এক ৩৮ এ এ 499 ৩944 তিনি যে সকল 
হাদীছ বর্ণনা করেছেন তার মতনসমূহ অগ্রহণযোগ্য নয়। ক্রুটি রয়েছে কেবল 
তার সনদসমূহে' ৷ অর্থাৎ সনদ সঠিকভাবে মনে রাখতে পারে না। ইবনু 
আদী"'র এই বক্তব্য থেকে খুবই স্পষ্ট হয় যে, মুহাদ্দিছগণ সনদ ও মতন 
উভয়ের প্রতি কতটা লক্ষ্য রেখেছেন ।*৯৯ 

ঘ. গোল্ডজিহারের বক্তব্য, মুহাদ্দিছরা মতনের এঁতিহাসিক ভুল কিংবা স্পষ্ট 
কালব্যতিক্রম (01003 8178011:01019179) আমলে নেননি । অথচ প্রখ্যাত 
তাবেঈ সুফিয়ান আছ-ছাওরী (১৬১হি.) বলেন, ১৩৩ 259] ৯1 0 
০9501 ৮ ০৯০ খিখন বর্ণনাকারী মিথ্যা বলত, তখন আমরা তাদের 
বিরুদ্ধে ইতিহাসকে ব্যবহার করতাম ।**৫ অনুরূপভাবে হাফছ ইবনু গিয়াছ 
(১৯৪হি.) বলেন, 4 1১৮1 ৯ 6 ৩শিড ৩৮৮০৯ শ৯ ৮০৪। ৩| 
এ19) ০০৪০ এসপি এট অন ৩ 91০0 ০193 এ অনর্ড ৩ ৩৮৪ 
“যদি তোমরা কোন বর্ণনাকারী শায়খের ক্রটি পাও তবে, তাকে বয়স দিয়ে 
বিচার কর অর্থাৎ তার বয়স এবং যার কাছ থেকে সে হাদীছটি লিখেছে তার 


বয়স হিসাব কর। আর বর্ণনাকারী যদি তার নিজের সম্পর্কে কোন অসম্ভব 
বিষয় বর্ণনা করে, তবে তারা বর্ণনা পরিত্যক্ত হবে ।***১ এভাবে মুহান্দিছগণ 


৪৪৯. ইবনু আদী, আল-কামিল ফী বব আফাইর রিজাল, ৪র্থ খণ্ড পৃ. ৩৩৪ । 
৪৫০. খত্বীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির রিওয়ায়াহ, পৃ. ১১৯। 
৪৫১. তদেব, পৃ. ১২০। 


প্রত্যেক রাবী সম্পর্কে সার্বিক খবরাখবর নিতেন এবং তার বর্ণনাসমূহ তার 
পারিপার্থিকতার সাথে মিলিয়ে দেখতেন, যাতে তার কোন ভুল হলে বাসে 
মিথ্যা বললে ধরা পড়ে যায়। সুতরাং গোল্ডজিহারের এই দাবীর কোন বাস্তবতা 
নেই। 

উ. মুহাদ্দিছদের নিকট স্বীকৃত নিয়ম হ'ল, কোন হাদীছের বর্ণনাকারীগণ 
নির্ভরযোগ্য হলেও তার মতন “শায' (অপরিচিতি) হ'লে কিংবা তাতে “ইল্লত' 
(গোপন ত্রুটি) পরিলক্ষিত হ'লে তা গ্রহণযোগ্য নয়। অনুরূপভাবে কখনও 
হাদীছের সনদ দুর্বল হ'লেও মতন গ্রহণযোগ্য হয় যদি অন্য কোন হাদীছ 
থেকে তার সমর্থন পাওয়া যায়। এখান থেকেও প্রমাণ পাওয়া যায় যে, সনদ 
এবং মতন উভয়টিই তাদের নিকট বিচার্য ছিল। সর্বোপরি, তাদের শত শত 
বছরের গবেষণা কিছু নিয়মামাফিক জ্ঞানের উপর নয় বরং সামগ্বিকতা এবং 
বন্তনিষ্ঠতার উপর প্রতিষ্ঠিত ছিল। এই গবেষণায় সম্ভাব্য সকল ত্রুটি খতিয়ে 
দেখা হ'ত, যাতে কখনও একদেশদশীতাকে অনুমোদন দেওয়া হয় নি। ড. 
মুহাম্মাদ লুকমান আস-সালাফী ছাহাবীদের যুগ থেকে ধারাবাহিকভাবে 
মুহাদ্দিছদের মতন সমালোচনার অনেক উদাহরণ উল্লেখ করেছেন ।*২ ইবনুছ 
ছালাহ (৬৪৩হি.) বলেন, ১3 ঠ ১৮ ৮৮ ২০৩0৯" :50 ও 
১৬৯০ 1১0৯ 4০ ০৭ কিখনও বলা হয় যে, “এই হাদীছটি সনদের দিক 
থেকে ছহীহ" তবে তা ছহীহ না-ও হ'তে পারে তা 'শায” কিংবা তাতে “ইল্পত' 
থাকার কারণে ।*** ইবনু কাছীর (৭৭৪খি.) বলেন, ঠা ২৮4 (51 
91১0 95৩ 4৩ ১ তে এপ ৬৫০৪ টি এন 195 ১ ১০ এ ৩ 
১, “কোন হাদীছের সনদ ছহীহ বা হাসান আখ্যায়িত হ'লে একই হুকুম তার 
মতনের ওপরও আবশ্যকভাবে প্রযোজ্য হবে তা নয়। কেননা হাদীছটি “শায' 
হতে পারে কিংবা 'ইল্্রত'যুক্ত হ'তে পারে ।** ইবনুল কাইয়িম (৭৫১হি.) 
আরও স্পষ্টভাবে বলেন, ২০ ৮2০ ৩৮ 4০০৬ ১০৯ ২৮ ০৮৩ ৪) 


৮ ৮ (৯৯৯৫ তে এ] ৪০ ৩৮৬ এপাশ মঠ আাশ্ও ৩৯ 


৪৫২. ড. মুহাম্মাদ লুকমান আস-সালাফী, ইহতিমামুল মুহাদিছীন বি নাকাদিল হাদীছ সানাদান 
ওয়া মাতানান (রিয়াদ : দারুদ দাঈ, ২য় প্রকাশ : ১৪২০হি.), পৃ. ৩১৫-৩৪৭। 

৪৫৩. ইবনুছ ছালাহ, মৃবকাদ্দামাহ ইবনূছ ছালাহ, পৃ. ৮৩। 

৪৫৪. ইবনু কাছীর, আল-বা ইছুল হাছীছ, পৃ. ৪৩। 


+৫ ১৬ 5 ০৩ এটি জ্ঞাত বিষয় যে, সনদ ছহীহ হওয়া হাদীছ ছহীহ 
হওয়ার শর্তসমূহের মধ্যে একটি শর্ত। কিন্তু তা আবশ্যকভাবে হাদীছটিকে 
ছহীহ করে দেয় না। কেননা একটি হাদীছ অনেকগুলো বিষয়ের সমন্বয়ে ছহীহ 
হয়। যেমন তার সনদ ছহীহ হওয়া, কোন গোপন ক্রুটি মুক্ত হওয়া, অপরিচিত 
না হওয়া এবং তার বর্ণনাকারী অধিকতর শক্তিশালী বর্ণনাকারীর বিরোধিতা না 
করা ।”*ৎ অনুরূপই মত প্রকাশ করেছেন হাফিয আল-ইরাকী (৭২৫হি.)১৫১ 
এবং আস-সাখাভী (৯০২হি.)৭। 

এর কিছু উদাহরণ হ'ল, আল-হাকিম আন-নায়সাপুরী (৪০৫হি.) 
একটি হাদীছ বর্ণনার পর বলেন, ১ ৯৯) ০০0: হস্ত 419) ৬৪-৯1০৬ 
৬০ ১০০খ। হাদীছটির বর্ণনাকারীগণ ইমাম এবং ছিকাহ। কিন্ত সনদ ও 
মতনের দিক থেকে তা শায "৮৫৮ 

খত্বীব আল-বাগদাদী (8৫৬হি.) আবু বকর (রা.)-এর ফযীলত 
বর্ণনায় একটি হাদীছ উল্লেখ করার পর বলেন, ০৮-)5 ০২-।1০৯ ৬০ ১ 
০) ৮৫5 ০১৮! হাদীছটি ছহীহ সাব্যস্ত হয়নি, যদিও তার সনদের রাবীগণ 
প্রত্যেকেই শক্তিশালী ।”*৫৯ 


আয-যাহাবী (৭8৮হি.) একটি হাদীছ বর্ণনা করার পর বলেন, ১$ 
1.০ ১ ৬৯-৩০-৯৬৪০ শ* হাদীছটির সনদ স্বচ্ছ হ'লেও হাদীছটি 
খুবই অগ্রহণযোগ্য 1৬ অন্যত্র তিনি বলেন, ৪ 4755 ৬০ 09) 
“বর্ণনাকারী শক্তিশালী, তবে এর অগ্রহণযোগ্যতা সুস্পষ্ট |, 


৪৫৫. ইবনুল কাইয়িম, আল-ফুরসাহ (হায়েল, সউদীআরব : দারুল আন্দালুস, ১৯৯৩থি.), পৃ. 
২৪৫। 

৪৫৬. আস-সাখাভী, ফাতহুল মুগীছ, ১ম খণ্ড, পৃ. ১১৯। 

৪৫৭. তদেব। 

৪৫৮. আল-হাকিম, মা'রিফাতুল উলৃমিল হাদীছ, পৃ. ১১৯। 

৪৫৯. খত্বীব আল-বাগদাদী, তারীখু বাগদাদ, ১৪শ খণ্ড, পৃ. ৩৫। 

৪৬০. আয-যাহাবী, মীযানুল ই'তিদাল, ২য় খণ্ড পৃ. ২১৩। 

৪৬১. তদেব, ১ম খণ্ড, পৃ. ৬২১। 


ইবনুল কাইয়িম (৭২৮হি.) একটি হাদীছ ৮ ০ ০191 
4১০০ 04১ ১৬৯ ৬৪৭এ। যিদি কোন লোক হাদীছ বর্ণনার সময় হাঁচি দেয়, 
তবে সেটি তার সত্যবাদিতার দলীল ।* হাদীছটি বর্ণনার পর তিনি বলেন, 14৯5 
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4৯৮ ৯ ৮১৩৩5 হাদীছটির সনদ কতিপয় ব্যক্তি ছহীহ বললেও আমাদের 
যুক্তিবোধ হাদীছটি জাল হওয়ার ব্যাপারে সাক্ষ্য দেয়। কেননা আমরা 


হাচিদাতাকে দেখি এবং মিথ্যা তার কাজ করে যায় (হাঁচিদাতা তার কর্ম তথা 
মিথ্যাচার ঠিকই করে যায়)।৯৬২ 


এসকল উদাহরণ থেকে অনুধাবন করা যায় যে, হাদীছের সনদ ছহীহ 
হওয়ার পরও মুহাদ্দিছগণ মতনে ক্রটি পেলে সুস্পষ্টভাবে উন্মেখ করেছেন 
এবং তার দুর্বলতা উল্লেখ করেছেন। এই সকল উদাহরণই প্রাচ্যবিদদের ধারণা 
খণ্ডন করার জন্য যথেষ্ট । 


চ. এটা সত্য যে, মুহাদ্দিছগণ সনদ ও মতন উভয়কে গুরুত্ব দিলেও 
প্রাথমিকভাবে ইসনাদের বিশুদ্ধতাকে অগ্রাধিকার দিয়ে থাকেন। এটা এই 
কারণে যে, অনেক হাদীছের বিষয়বস্তু সম্পর্কে প্রকৃত বাস্তবতা আল্লাহ অধিক 
অবগত রয়েছেন, যা মানুষের সীমিত বুদ্ধির অতীত । যেমন আল্লাহ্‌র গুণাবলী, 
গায়েবী বিষয়সমূহ কিংবা রাসূল (ছা.)-এর মুজিযা ও ভবিষ্যদ্বাণীসমূহ প্রভৃতি । 
এসকল ক্ষেত্রে তারা কখনও নিজের যুক্তি ও বুদ্ধি ব্যবহার করে হাদীছটি 
অস্বীকার করেন না। বরং বর্ণনাকারীদের নির্ভরযোগ্যতার প্রতি আস্থা রেখে 
হাদীছটির মতন ছহীহ আখ্যা দেন। এখান থেকে প্রমাণিত হয় যে, তারা 
হাদীছ সমালোচনার নামে সামান্য সন্দেহ হ'লেই তড়িৎ সিদ্ধান্ত নিয়ে কোন 
হাদীছ বর্জন করতেন না। তীরা নিরেট বুদ্ধিপূজারী ছিলেন না এবং অনর্থক 
জল্পনা-কল্পনার আশ্রয় নিতেন না। বরং প্রতিটি হাদীছকে তথ্যসূত্র, বাস্তবতা ও 
বুদ্ধিমত্তার সুসমন্বয় করে অত্যন্ত দূরদর্শীতার সাথে বিচার-বিব্লোষণ করতেন। 
আর এ কারণেই তাদের গবেষণা এতটা নির্মোহ, ক্রটিমুক্ত ও কালোততরীর্ণ 
হয়েছে ।** তৎকালীন মু'তাষিলা যুক্তিবাদীরা বুদ্ধিবৃত্তির প্রয়োগের মাধ্যমে যে 
সকল হাদীছ তাদের চিন্তাধারার সাথে মিলত না, তা বর্জন করত। এজন্য 


৪৬২. ইবনুল কাইয়িম, আল-মানারুল মুনীফ ফিছ ছহীহ ওয়ায যঈফ (জেদ্দা : দারু আ'লামিল 
ফাওয়াইদ, তাবি), পৃ. ৩৭-৩৮। 
৪৬৩. আবু শাহবাহ, দিফাউন আনিস সুন্নাহ, পৃ. ৪৩-৪৫। 


মুহান্দিছগণ এমন নীতি অনুসরণ করেছিলেন, যাতে হাদীছের মধ্যে কেউ 
অনৈতিক বুদ্ধির প্রয়োগ না ঘটাতে পারে। 


এই নীতির স্বরূপ সম্পর্কে ইবনু কুতায়বা (২০৪হি.) বলেন, 
'আন্রাহ্‌র গুণাবলীর ব্যাপারে রাসূল ছছো.) যেখানে আশ্রয় নিয়েছিলেন, আমরা 
কেবল সেখানেই আশ্রয় গ্রহণ করি। তার পক্ষ থেকে যা ছহীহ সূত্রে বর্ণিত 
হয়েছে আমরা অস্বীকার করি না এই যুক্তি দেখিয়ে যে তা আমাদের নিজস্ব 
চিন্তা বা ধারণার সাথে খাপ খায় না এবং আমাদের দৃষ্টিভঙ্গি থেকে তা সঠিক 
মনে হয় না।... আমরা আশা করি এই পথেই রয়েছে মুক্তি এবং ভবিষ্যতে 
সকলপ্রকার ভিত্তিহীন খেয়াল-খুশি থেকে পরিত্রাণ লাভ ।*৬ আর এ জন্যই 
তারা ইসনাদের প্রতি এত গুরুত্‌ দিতেন, যেহেতু একমাত্র এর মাধ্যমেই জাল 
হাদীছ রচনা প্রতিরোধ করা ও হাদীছকে বুদ্ধিপূজারীদের অপলাপ থেকে রক্ষা 
করা সম্ভব |৯৬৫ 


জোনাথান ব্রাউন বলেন, “প্রাথমিক যুগের সুনী মুসলমানগণ 
পূর্ববর্তীদের পথভ্রষ্টতার কারণ হওয়া ত্রুটিপূর্ণ যুক্তিভিত্তিক মূলনীতির দারস্থ না 


৪৬৪. 4 ০৮ 4 ০১৮) এ ৪। ৬৯ এ] এ! 4১৬ এ এ ও ও উ ৩৪ 
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1১ ৮45 দ্র. ইবনু কুতায়বাহ আদ-দিনওয়ারী, তা'ভীলু মুখতালাফিল হাদীছ, পৃ. 
৩০১। 

৪৬৫. আব্দুল্লাহ ইবনুল মুবারাক (১৮১হি.) বলতেন, 12 ১০০০। ১915 ০৩8-0। ৩৮ ১৬০ 
«৬৮৮ %-% ৩ ইিসনাদ হ'ল দ্বীনের অংশ । যদি ইসনাদ না থাকত, তবে 
(দলীলহীনভাবে) যে যা খুশী বলত'। দ্র. ছহীহ মুসলিম, ১ম খণ্ড, পৃ. ১৫; ইবনু আব্বাস 
রো.) বলতেন, ৮৩ এ] 4০ (০ 43719) ০৩৪৯ ৮114৯ ৩! নিশ্চয়ই এই 
জ্ঞান হ'ল আমাদের ধর্ম। সুতরাং তোমরা সেসকল হাদীছকে গ্রহণ কর, যার সনদ 
তোমাদের নবী পর্যন্ত পৌঁছেছে। দ্র. ইবনু আদী, আল-কামিল ফী যুঁআফাইর রিজাল 
(বৈরূত : দারুল কুতুবিল ইলমিয়াহ, ১৯৯৭খি.), ১ম খণ্ড, পৃ. ২৫৭)। ইমাম আশ- 
শাফেঈ (২০৪হি.) বলেন, ৮৬৮ ৬৬০৯৫ ৩৪ ০ ৬৪ পলা ৩ এ ৫ ৬৮ 
4৮৭ এস ০৭৬ ০৮০৯ ৮৮১৯ “যে ব্যক্তি জিজ্ঞাসা করে না যে, কোথা থেকে 
পেয়েছে (অর্থাৎ ইসনাদ)? সে হ'ল রাতে আঁধারে লাকড়ি সংগ্রহকারী, যে তার কীধে 


কাষ্ঠের বোঝা বহন করেন। হ'তে পারে তাতে সাপ রয়েছে, যা তাকে দংশন করতে 
পারে । দ্র. ইবনু আদী, আল-কামিল ফী স্ব আফাইর রিজাল, ১ম খণ্ড, পৃ. ২০৬। 


হয়ে ইসনাদ সমালোচনা নীতি অবলম্বন করেছিলেন, যাতে এর মাধ্যমে 
হাদীছের শব্দগত বিশুদ্ধতা সংরক্ষণ করা যায় ।”৬৬ 


দ্বিতীয়ত, হাদীছের বর্ণনাকারীগণ হ'লেন মূলভিত্তি। যদি ভিত্তিই দুর্বল 
হয়, তবে তাতে নির্মিত অবকাঠামোও দুর্বল হয়। এ জন্য মুহাদ্দিছগণ প্রথমত 
হাদীছের সনদের প্রতি লক্ষ্য করেন। আর সনদ সমালোচনা সবসময় 
নৈব্যক্তিক (001900%6) ও তথ্যনির্ভর হয়, কিন্ত মতন সমালোচনায় এই 
নৈর্যক্তিকতা বজায় রাখা প্রায়শই সম্ভব হয় না। কেননা যিনি সমালোচক তিনি 
অনেক ক্ষেত্রে হাদীছটির অর্থ ও ব্যাখ্যা ভুলভাবে বুঝতে পারেন। আবার 
সমালোচক ভেদে মতনের অর্থ নানাভাবে গ্রহণ করতে পারেন। ফলে সনদ 
সমালোচনা অধিকতর নিরাপদ, বিতর্কমুক্ত এবং বিজ্ঞানভিত্তিক । আর এজন্যই 
প্রথমত সনদ সমালোচনাকে মুহাদ্দিছগণ অগ্রাধিকার দিয়েছেন। অতঃপর সনদ 
ত্রুটিযুক্ত পেলে তারা মতনের প্রতি দৃষ্টি দিয়েছেন। এখান থেকে উপলব্ধি করা 
যায় যে, তাদের গবেষণারীতি কতটা নৈব্যক্তিক এবং বস্তনিষ্ঠ। 


ছ. পূর্ববর্তী মুহাদ্দিছগণের হাদীছ সমালোচনায় হাদীছের মতন বা বিষয়বস্তর 
সমালোচনা তুলনামূলক কম দৃশ্যমান হওয়ার কারণ অনুসন্ধান করতে গিয়ে 
জোনাথান ব্রাউন (জন্ম : ১৯৭৭খি.) তার গবেষণায় দেখিয়েছেন যে, পশ্চিমা 
গবেষকদের এই ধারণা ভুল যে, মুহাদ্দিছগণ মতন বিশ্লেষণকে উপেক্ষা 
করেছেন। তিনি হিজরী ৩য় ও ৪র্থ শতকের হাদীছ সমালোচকদের নীতিসমূহ 
পর্যালোচনা করে নিজের ৩টি পর্যবেক্ষণ উপস্থাপন করেছেন। যথা : (১) 
প্রাথমিক হাদীছ সমালোচকগণের নিকট মতন সমালোচনা একটি প্রতিষ্ঠিত 
বিষয় ছিল এবং তিনি তা এ সম্পর্কিত ১৫টি উদাহরণ দিয়েছেন। (২) তারা 
সচেতনভাবেই এমন একটি অবস্থান তুলে ধরেছিলেন যে, হাদীছের সনদই 
তাদের প্রধান মনোযোগের বিষয়। আর তারা এমনটি করেছিলেন প্রতিপক্ষ 
যুক্তিবাদী মু'তাযিলাদের আক্রমণ থেকে হাদীছ শাস্্রকে রক্ষার জন্য । (৩) ৬ষ্ঠ 
হিজরী শতকে এসে যখন মুহাদ্দিছগণ প্রকাশ্যভাবে হাদীছের মতন বা 
বিষয়বস্তর সমালোচনা শুরু করেন এবং তখন দেখা গেছে যে সকল হাদীছকে 
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1110109, চ৮100)001 19151179 01) 11709 521770 11990 12110109] 90011199 
07901190190 9211161 1911019 29095. ১96 : 101909]) 4৯. (0. 130), 
4027177 :74//7077777715 1,200) 1). 272. 


তারা জাল হাদীছ হিসাবে চিহিত করলেন, তা অতীতেই সনদের ক্রটির জন্য 
বর্জিত হয়েছিল ৯৬৭ 


এখান থেকে তিনি প্রমাণ করতে চেয়েছেন যে, পূর্ববর্তীদের সনদ 
সমালোচনা এবং পরবর্তীদের মতন সমালোচনার মধ্যে গভীর আন্তঃসম্পর্ক 
ছিল। তার মতে, পূর্ববর্তী সমালোচকগণ তাদের সনদ সমালোচনার অভ্যন্তরে 
মতন সমালোচনাও করতেন । কিন্তু যুক্তিবাদীদের হাত থেকে হাদীছ শান্ত্রকে 
রক্ষা করার জন্য তারা সেটিকে সরাসরি মতন সমালোচনা হিসাবে উল্লেখ 
করেননি ।*৬ তারা মতনে কোন সমস্যা পরিলক্ষিত হ'লে বর্ণনাটির কোন 
রাবীর মধ্যে মূল সমস্যাটি নিহিত রয়েছে বলে অনুমান করতেন। 


এ বিষয়ে জোনাথন ব্রাউটনের অনুসিদ্ধান্তটি আব্দুর রহমান আল- 
মু'আল্লিমী (১৯৬৬খি.) পূর্বেই উল্লেখ করেছিলেন । তিনি বলেন, | )৮০ 
119) ৩০১৬ ০৭ 2 ০১০৮ ০০০০ 3 ০ ৬৯০৬ ২৯৯ ১ ০ 
95557885885 785179874555159 85115 
৩ 0৬৫ ০০ ০ ৩০৬ ৩৯৬০ অধিকাংশ ক্ষেত্রেই লক্ষ্য করা যায় যে, 
এমন কোন মুনকার বা অগ্হণীয় হাদীছ পাওয়া যায় না, যার সনদে ত্রুটি 
নেই। এজন্য মুহাদ্দিছগণ যখনই কোন হাদীছকে অগ্রহণযোগ্য মনে করতেন, 
তখন তার সনদের দিকে দৃষ্টি দিতেন এবং তাতে হাদীছটি বাতিল হওয়ার 


প্রমাণ পেয়ে গেলে তা বর্ণনা করতেন। ফলে অধিকাংশ সময় তারা স্পষ্টভাবে 
মতনের সমালোচনার প্রয়োজনীয়তা অনুভব করতেন না।”১৯ তিনি আরও 


৪৬৭, 1017809) 4৯. 0. 1310৬0, 17107 17716 770 £:771)) £199771 (771705 7714 
140177 0০771701577 0779 777/7) 115 59 41079 19 £179, 1). 143. 

৪৬৮. তিনি বলেন, 105 টি] 01007591৬95 1001490 11 ৪, 1071016 50709910 ড11) 
18100109119 ৮100 1000160. 07017 101191700 02 10076 19178081109 
0000010/ 01101019 99 1116 0111৮ 006 176219 0 9৮910191100 1106 
900010101015 01 1090109.]10 20101019056 ৪ 10170101611) 1) [116 176211175 
0 9,12010) ৮৮101001 2171%179 8 019 00170105101) 011005)] 211 210915919 
06 016 19190 ৮5০10 21117) 1116 12010191190 1790109901055. 101 0019 
[92501], 00106010 01710101910] 1190. 00 00 09017099190 11) 010 191191900 01 
19790 01101019171 (10179101901 4৯. 00. 1310%ডা), 13077 7716 10707 1271) 
17107711 0/71105 1)1014017 07117101571 4770 77771) 71155017770 19 1770, 

. 183). 
৪৬৯. আবুর রা আল-মু'আল্লিমী, আল-আনওয়ারুল কাশিফাহ, পৃ. ২৬৩-২৬৪। 


বলেন, ইবনুল জাওযী'র 'আল-মাওযু'আত' গ্রন্থটির প্রতি লক্ষ্য কর, তাহ'লে 
দেখবে তার সমালোচনা মতনকে ভিত্তি করেই । কিন্তু খুব কম সময়ই তিনি তা 
স্পষ্ট করে বলেছেন। বরং তিনি সনদের সমালোচনাকেই যথেষ্ট মনে 
করেছেন। তেমনিভাবে 'ইলমুল ইলাল'-এর গ্রন্থসমূহে এবং রাবীদের 
জীবনীগ্রন্থে দেখবে, যে সকল হাদীছের সমালোচনা করা হয়েছে, তার 
অধিকাংশেরই মতনে ত্রুটি রয়েছে। কিন্তু তারা সেখানে কেবল বর্ণনাকারীকে 
“মুনকার' বা অনুরূপ কোন শব্দ দ্বারা বর্ণনা করাকেই যথেষ্ট মনে করেছেন ।৯৭ 


জ. পূর্ববর্তী মুহাদ্দিছগণ যেহেতু সনদ সমালোচনার মাঝেই মতন সমালোচনা 
করতেন, সেহেতু তারা মতন বিষয়ক বিশেষ কোন নীতিমালা প্রণয়ন 
করেননি । কিন্তু পরবর্তী মুহাদ্দিছগণ এ বিষয়ে বেশ কিছু নীতিমালা তৈরী 
করেছেন এবং যঈফ ও জাল হাদীছের পৃথক সংকলন তৈরী করেছেন। জাল 
হাদীছ বিষয়ক রচনাগুলি হ'ল মুহাম্মাদ ইবনু তাহির আল-মাকুদাসী (৫০৭হি.) 
সংকলিত ১৬৮৮৯ 55-5, আবুল ফারাজ ইবনুল জাওযী (৫৯৭হি.) 
সংকলিত ৬১৮৮৮১0, রাযিউদ্দীন আছ-ছাগানী (৬৫০হি.) সংকলিত 
০৬+১৮, জালালুদ্দীন আস-সুযুত্বী (৯১১হি.) সংকলিত ও ৪৮০01 ১৯। 
7৮৯9] ৬৪১৮৬, নূরুদ্দীন ইবনু আর্বাক (৯৬৩হি.) সংকলিত 71 7৩ 
২০৯০9]। ২৪০। ১৬৯] ৩৪ ২৪১১০] তাহির পাট্টানী (৯৮৬খি.) সংকলিত 

৩৬9৮ 5১5৩, মোল্লা আলী কারী (১০১৪হি.) সংকলিত ০9৯9] )।৮০৬ 
২০৯৮০ ৬ এ এবং (১০১৪ ৬৪৭ ০ ও (১ আশ- 
শাওকানী (১২৫৫হি.) রচিত হ৮১৮9। ৬৪১৮৩] ও ২৮১৯ ১৩১ প্রভৃতি 
গ্রন্থ প্রসিদ্ধ । তবে জাল হাদীছ চিহিততিকরণের নীতিমালা বিষয়ে সর্বপ্রথম গ্রন্থ 
হ'ল আবু আব্দুল্লাহ আল-জাওরাব্বানী (৫৪৩হি.) সংকলিত 75৮15 42৮৬1 
০৯১ ০৮৯। অতঃপর আবূ হাফছ আল-মুছীলী (৭২২হি.) সংকলিত 
-০১৩৩।১ 42441 ৩ ৩৯। এ বিষয়ক অপর গ্রন্থটি রচনা করেন। আর এ 
বিষয়ে সবচেয়ে প্রসিদ্ধ গ্রন্থ হ'ল ইবনু কৃাইয়িম (৭৫১খি.) সংকলিত ) 


৪৭০. তদেব, পৃ. ২৬৪ । 


৮৮৮5 শেপ ও শ০। এই গ্রন্থে তিনি জাল হাদীছ চিহ্নিত করার জন্য 
সনদ বহির্ভূত পারিপার্থিক কারণসমূহ একত্রিত করেছেন এবং এ বিষয়ে 
পূর্ববর্তী বিদ্বানদের গৃহীত নীতিমালা একত্রিত করেছেন। তিনি মোট ১৩টি 
নীতি উল্লেখ করেছেন। যেমন : (১) হাদীছটির ভাষা এমন হওয়া যা রাসূল 
ছা.) ব্যবহার করতে পারেন না। (২) হাদীছটি এমন হওয়া যে স্বাভাবিক 
যুক্তিবোধ তাকে মিথ্যা মনে করে। (৩) হাদীছটির ভাষা এমন স্থুল হওয়া যে 
তা হাস্যকর মনে হয়। (৪) হাদীছটির ভাষা সুস্পষ্টভাবে বর্ণিত কোন সুন্নাহ্‌র 
বিরোধী হবে না। (৫) হাদীছটি কুরআনের স্পষ্ট বর্ণনার বিরোধী হওয়া 
প্রভৃতি ।৯, 


সুতরাং মুহাদ্দিছগণ একদেশদশীভাবে কেবল সনদের বিশুদ্ধতা 
নিশ্চিত হওয়া মাত্রই হাদীছটি গ্রহণযোগ্য বলে রায় দিতেন, হাদীছের মতন বা 
বিষয়বস্তর কোন ভুলকে আমলে নিতেন না- এই দাবী ভিত্তিহীন প্রমাণিত হয়। 
বরং মুহাদ্দিছগণ শুরু থেকে সনদ ও মতন উভয়ই তাদের সুক্ষ পর্যবেক্ষণে 
রেখেছিলেন, যা হাদীছ শাস্ত্রের যে কোন ছাত্রই অবগত রয়েছেন। পরবর্তী 
মুহাদ্দিছগণ এই নীতিমালা তাদের গ্রন্থসমূহে সংকলন করে বিষয়টি আরও 
সুস্পষ্ট করেছেন । তবে লক্ষ্যণীয় বিষয় হ'ল, মুহাদ্দিছদের মতন বিশ্লেষণ এবং 
প্রাচ্যবিদসহ অন্যান্যদের মতন বিশ্লেষণের মধ্যে বিস্তর পার্থক্য রয়েছে । কেননা 
হওয়া মাত্র তা পরিত্যক্ত ঘোষণা করেন না, বরং আমানতদারিতার সাথে 
করেন। কিন্ত অন্যান্যরা যেহেতু কোন বিশ্বাস ও দায়িতৃবোধের অধীন নন, 
সেহেতু কোন বিষয়বস্তু বাহ্যিকভাবে তাদের বুদ্ধি ও ব্যক্তিগত ধ্যানধারণার 
বিরোধী হওয়া মাত্র তা অস্বীকার করতে দ্বিধাবোধ করেন না। 


৪৭১. ইবনুল কাইয়িম, আল-মানারুল মুনীফ ফিছ ছহীহ ওয়ায যঈফ, পৃ. ৩৬-৪৬। এছাড়া আর 
কিছু নীতিমালা উল্লেখ করেছেন সমকালীন বিদ্বানগণ। দ্র. আস-সিবাঈ, আস-সুরাত ওয়া 
মাকানাতিহা, পৃ. ২৭১-২৭২, ড. মুহাম্মাদ লুকমান আস-সালাফী, ইহতিমামুল মুহাদ্দিছীন, 
পৃ. ৩৯৮-৪০০; ইছাম আহমাদ আল-বাশীর, উচ্ছুলু মানহাজিন নাকদ ইনদা আহলিল 
হাদীছ, পৃ. ৯২-৯৯। 


সংশয়-৩ : প্রথম হিজরী শতাব্দীতে হাদীছের কোন অস্তিত্ ছিল না । 


জোসেফ শাখত বলেন, নবী মুহাম্মাদ প্রবর্তিত ধর্মে আইন রচনার 
কোন উদ্দেশ্য নিহিত ছিল না। ছাহাবীগণের সময়ও হাদীছ সংকলিত হয়নি । 
বরং ২য় ও ৩য় শতাব্দীর মুহাদ্দিছ ও ফকীহগণ নিজেদের মতকে আইনী ভিত্তি 
দেয়ার জন্য হাদীছ রচনা করেছেন । তার মতে, ইমাম শাফেঈ এই কর্মের জন্য 
মূল দায়ী ব্যক্তি ছিলেন।+১ সুতরাং শারঈ বিধান সংবলিত হাদীছসমূহ তার 
মতে সবই বানোয়াট । তিনি বলেন, [৬০1 19591 00101011 1010 (119 
1710101161 01011 016 ০0170:81% 15 110৮৫, 10015 1706 (81001) 1101 
23 81101010110 অর্থাৎ নবী থেকে বর্ণিত প্রতিটি আহকাম সংক্রান্ত হাদীছ 
অবশ্যই নির্ভরযোগ্য মনে করা যাবে না, যতক্ষণ না তার বিপরীত কিছু 
প্রমাণিত হয় ।*৩ এর প্রমাণ হিসাবে তিনি ব্যবহার করেছেন 47211716771 ৫ 
9/1977110 বা নীরবতা তত্ব | এর ব্যাখ্যায় তিনি বলেন, খ্যাতনামা তাবেঈ 
হাসান বছরী (১১০ হি.) উমাইয়া শাসক আব্দুল মালিক (৮৬ হি.)-কে 
ব্বাদারিয়া মতবাদ থেকে সতর্ক করার জন্য যে পত্র প্রেরণ করেন তাতে 
আত্মপক্ষ সমর্থনে কোন হাদীছ উল্লেখ করেননি, বরং শুধু কুরআনের আয়াত 
এবং পূর্ববর্তী নবীদের ঘটনা উল্লেখ করেছেন। যদি এই বিষয়ক কোন 
হাদীছের অস্তিত্ সেই যুগে থাকত তবে তিনি তা নিশ্চয়ই উল্লেখ করতেন। 
সুতরাং তার এই উল্লেখ না করা থেকে প্রমাণিত হয় যে, তার সময়কালে 
অনুরূপ কোন হাদীছের অস্তিত্ ছিল না। সুতরাং তাকৃদীর বিষয়ক হাদীছগুলি 
সবই জাল ।5৪ 

তিনি মনে করেন, প্রাথমিক যুগে হাদীছ ইসলামী শরী“আতের কোন 
উৎস ছিল না, বরং তা পরবর্তীকালে সৃষ্ট । ইমাম শাফেঈর পূর্ববর্তী দুই 
প্রজন্মেও রাসূলের হাদীছ দ্বারা দলীল দেয়ার প্রবণতা ছিল স্বল্প; বরং ছাহাবা ও 
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তাবেঈনের “আছার'কেই সে যুগে দলীল হিসাবে গ্রহণ করা হ'ত এবং কখনো 
কখনো রাসূল কিংবা ছাহাবীদের আমলের পরিবর্তে সামাজিক প্রথাকে 
অগ্রাধিকার দেয়া হ'ত। রাসুল (ছা.)-এর হাদীছ থেকে দলীল দেয়ার প্রবণতা 
ছিল নিতান্তই ব্যতিক্রম । কিন্ত ইমাম শাফেঈ এই ব্যতিক্রমকে নিয়মে পরিণত 
করেন এবং রাসুল (ছো.)-এর হাদীছকে ইসলামী শরীআ“তের অপরিহার্য উৎসে 
পরিণত করেন। তার এই ভূমিকার সুত্র ধরে অসংখ্য জাল হাদীছ রচিত হয় 
এবং রাতারাতি বিশাল হাদীছ সম্ভার গড়ে ওঠে । আর হাদীছের গ্রহণযোগ্যতা 
সৃষ্টি করার জন্য তাতে ভুয়া ইসনাদ জুড়ে দেয়া হয়।4 


র্‌ 


পর্যালোচনা : 

প্রথম যুগে হাদীছের কোন অস্তিত্ ছিল না- মর্মে জোসেফ শাখতের 
উদ্ভাবিত তত্ব এবং অনুসন্ধানসমূহ ভিত্তিহীন। নিম্নে তার এই তত্ত্ব খণ্ডন করা 
হ'ল। 
ক. জোসেফ শাখতের প্রাথমিক অনুসিদ্ধান্তই হ'ল কুরআন ও হাদীছ ইসলামী 
শরীআ'“তের উৎস নয়। কিন্তু এ ব্যাপারে যদি পাল্টা প্রশ্ন করা হয় যে, তবে 
ফকীহরা কোন নীতির আলোকে এত সুসংহত ইসলামী ফিকহের উৎপত্তি 
ঘটালেন? এর এঁতিহাসিক ভিত্তি ও কার্ষকারণ কী? এর উত্তরে শাখতসহ 
প্রাচ্যবিদরা কোন গবেষণামূলক জবাব না দিয়ে চটজলদি দাবী করেছেন যে, 
তত্কালীন রোমান ও পারসিক সাম্রাজ্যে প্রচলিত আইনসমূহকে মুসলমানরা 
নিজ দেশের শাসনব্যবস্থায় প্রয়োগ করেছিলেন ।+৬ কিন্তু এর সপক্ষে কোন 
বোধগম্য দলীল তারা উপস্থাপন করতে পারেন নি। মূলত মুসলিম ফকীহগণ 
নিজস্ব সূত্র তথা কুরআন ও হাদীছ থেকে ইসলামী আইন রচনা করেছেন-এই 
বিষয়টি যখন বাতিল ঘোষণা করা হয়, তখন ইসলামী আইন রচনায় বৈদেশিক 
প্রভাব ছিল এমন একটি সহজ ব্যাখ্যা দাঁড় করানো ছাড়া উপায় থাকে না। 
ইহুদী প্রাচ্যবিদ তেলআবিবের 1381-]]8) বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রফেসর জেভ 
মাঘেন (জন্ম : ১৯৬৪খি.) যর্থার্থই প্রশ্ন তুলে বলেছেন, জোসেফ শাখত এবং 
তার গবেষণাকে যারা সাদরে বরণ করে নিয়েছেন, তারা ইসলামী আইনশাস্ত্র 
এবং অনুশাসনের উৎস সম্পর্কে কী ধারণা পোষণ করেন, যদি তা কুরআন 
এবং হাদীছ থেকে গৃহীত না হয়ে থাকে? আর এর বিকল্প হিসাবে শাখত কি 
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কোন এঁতিহাসিক প্রক্রিয়াকে দাঁড় করানোর পদক্ষেপ নিয়েছেন? নয়েল 
কৌলসন (১৯৮৬খি.) যাকে "৮০10 ৮5010]. 15 85501700, 01:1:8100101 
019860” “এক কল্পিত বরং মানবসৃষ্ট শুন্যতা বলে অভিহিত করেছেন, তা 
পূরণে তারা কী উদ্যোগ গ্রহণ করেছেনঃ বস্তত শাখতের সমর্থকগণ এই 
সমস্যাটি বহুলাংশে এড়িয়ে গেছেন।”:৭5 


খ. প্রাথমিক যুগে হাদীছের অস্তিত্ব না থাকার প্রশ্নে “নীরবতা তত্র প্রমাণে 
শাখত হাসান বছরী (১১০হি.)-এর একটি পত্রকে প্রমাণ হিসাবে নিয়েছেন । 
এই দলীল থেকে বড়জোর এতটুকু প্রমাণ করা সম্ভব যে, হাসান বছরী (রা.) 
হয়তবা সে সময় এ বিষয়ক হাদীছগুলি বর্ণনার প্রয়োজন বোধ করেননি, 
কেবল কুরআন থেকে এবং নবীদের জীবনী থেকে দলীল প্রদানই যথেষ্ট মনে 
করেছিলেন। তাছাড়া হ'তে পারে প্রাথমিক যুগে হাদীছসমূহ একত্রিতভাবে 
সংকলিত না থাকায় এ বিষয়ক হাদীছসমূহ তার নিকট সে সময় পৌঁছে নি। 
অথবা অন্য কারণও থাকতে পারে। কিন্তু শাখত এর ভিত্তিতে তাকুদীর বিষয়ক 
সকল হাদীছ জাল প্রমাণ করেছেন। প্রশ্ন হ'ল, দলীলটি যদি শাখতের সপক্ষের 
দলীলও ধরা হয়, তবুও মাত্র একটি দলীল কীভাবে এমন চুড়ান্ত সিদ্ধান্ত 
গ্রহণের জন্য যথেষ্ট হ'তে পারে? 


মুছত্ফা আল-আ'যামী শাখতের এই দলীলটি উল্লেখ করে বলেন, 
এই পৰ্রটি সম্পর্কে কয়েকটি বিষয় লক্ষ্যণীয়। (১) শাখত নিজেই পত্রটি 
হাসান বছরী'র কি না সে বিষয়ে সন্দেহ প্রকাশ করেছেন । (২) পত্রটি হাসান 
বছরী'র বলে অনুমিত হয় না। কেননা হাসান বছরী একজন মুহাদ্দিছ। সে 
যুগের রীতি অনুসারে যে কোন লিখিত বন্ততে ইসনাদের ব্যবহার থাকত, যা 
এখানে অনুপস্থিত । (৩) পত্রটি হাসান বছরী“র মেনে নিলেও এই পত্রে তিনি 
কাদরিয়াদের কুরআনের আয়াতের অপব্যাখ্যা সম্পর্কে খলীফাকে সতর্ক 
করেছেন এবং অন্যান্য আয়াত দ্বারা তাদের মতবাদ খণ্ডন করেছেন। এখানে 


৪8৭৭. 11616 00 1099101) ১০19০] 2170. 0116 5০1101919 ৮70 119৮9 
01010079060. 1019 (1)9915 (11111 191911010 10119010001106 9110 [909161%6 
19 02176 001১ 11001 0011 (30191 2170 179010)) ৬1191 910 076 
৪0109101016 10150011091 [01090969999 ৮510]. ৮51010]) 9০0109010 90571)05 10 
91] 1) ৮5112101091 00919017 2190]5 166া9 009 83 016 "৮010 ৮0101) 15 
99911160, 01181012 0162020 0৮ 1013 0৮৮) 11199199 ১০119017115 
81019011019 119৮0 1910615 8106-51601990. 0719 19306. 996 : £616% 
1৬19511010, 4)2074 17979717077: 495912/7 ১০/70/7147 1772 (97157177597 
£0171107 17207702 1). 2801 


হাদীছ বর্ণনার কোন উপলক্ষ্য ছিল না বলে তিনি কোন হাদীছ বর্ণনা করেন 
নি। (8) এই পত্রে হাদীছের গুরুতৃই বরং ফুটে উঠেছে। কেননা খলীফা যখন 
হাসান বছরীর নিকট জানতে চান যে, কাাদরিয়াদের “স্বাধীন ইচ্ছা' বিষয়ক 
মতবাদটি সঠিক কিনা, তখন তিনি এও জানতে চান যে এ বিষয়ে তিনি 
ছাহাবীদের কোন বর্ণনা পেয়েছেন কি না। হাসান বছরী উত্তরে বলেন যে, 
ছাহাবীগণ এর পক্ষে বা বিপক্ষে মন্তব্য করেন নি। এখানে খলীফা এবং হাসান 
বছরী উভয়ই তাকুদীর বিষয়ে ছাহাবীদের বর্ণনা তথা হাদীছ সম্পর্কে 
বাক্যবিনিময় করেছেন, অর্থাৎ এতে তাদের নিকট হাদীছের গুরুত্ই স্পষ্ট 
হয়। সুতরাং এই বর্ণনা শাখতের তত্বের পক্ষে কোন দলীল বহন করে না।১৮ 

এই তন্ত্টি কতটা ভঙ্গুর ও অগ্রহণযোগ্য তার একটি উদাহরণ হ'ল 
0001 ৩৯ ০২৩ পিউ 15৬ ৪ শন ৩৭ “যে ব্যক্তি আমার ওপর 
মিথ্যারোপ করল, সে যেন তার স্থান জাহান্নামে করে নেয় হাদীছটি সম্পর্কে 
প্রাচ্যবিদদের অভিমত । যেমন পাকিস্তানী বিদ্বান জনাব ফঘলুর রহমান যিনি 
শাখতের নীরবতা তত্তকে 6090 55+961)1176 (খুবই নির্বিচার তত্ত্) আখ্যা 
দিয়েছেন*৯, অথচ উপরোক্ত হাদীছটি অস্বীকার করার সময় তিনিও “নীরবতা' 
যুক্তি অবলম্বন করেছেন । তিনি বলেন যে, আবু ইউসুফ (১৮২হি.) তার গ্রন্থে 
জাল হাদীছ রচনা সম্পর্কে সতকীকরণের জন্য বেশ কিছু হাদীছ বর্ণনা 
করেছেন। কিন্তু সেখানে উপরোক্ত প্রসিদ্ধ হাদীছটি তিনি উল্লেখ করেন নি। 
এখান থেকে প্রমাণিত হয় যে, তিনি হাদীছটি জানতেন না।*৮” অথচ ফযলুর 
রহমান লক্ষ্য করেননি যে, আবু ইউসুফ তার অপর গ্রন্থ কিতাবুল আছার'-এ 
হাদীছটি উল্লেখ করেছেন।৯”৯ অনুরূপভাবে জুইনবলও মনে করেন যে, 
হাদীছটির জন্ম ১৮০ হিজরীর পর। যেহেতু তিনি ভেবেছিলেন যে, হাদীছটি 
প্রথম আবূ দাউদ আত-তায়ালিসী (২০৪হি.) তার মুসনাদে বর্ণনা করেছেন। 
কিন্তু হেরান্ড মোজকি তার এই ভ্রান্ত ধারণা চিহিন্ত করে বলেন, মামার ইবনু 
রাশেদ (১৫৩হি.) এর পূর্বেই হাদীছটি তার গ্রন্থে ৩টি সূত্রে উল্লেখ 
করেছেন ।*৮ অর্থাৎ জুইনবলের ধারণাও ভুল। তিনি বলেন, এই উদাহরণ 
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১7/7151771/927709, 10. 125-126. 

৪৭৯, 12210] 7২910101910, 1176 1421/790091027 77 4275197), [0.7] 

৪৮০. 1010, 0.36 

৪৮১. আবু ইউসুফ, কিতাবুল আছার, হা/৯২২। 

৪৮২. মামার ইবনু রাশেদ, আল-জামি" (মুছান্নাফ আব্দুর রাষ্যাকের সাথে সংযুক্ত), 
হা/২০৪৯৩-২০৪৯৫। 


থেকে আরও প্রমাণিত হয়ে যে, “নীরবতা তন্ত'-এর উপর ভিত্তি করে হাদীছের 
জন্মকাল নির্ণয় করতে যাওয়া কতটা ভয়ানক বিভ্রান্তির জন্ম দিতে পারে ।১৮৩ 


সুতরাং উপরোক্ত উদাহরণদ্বয় থেকে সহজেই অনুমেয় যে, সামান্য 
তথ্যের অপ্রাপ্তি কিংবা অজ্ঞতার কারণে এই তত্ব কতটা হাস্যকরভাবে ভিত্তিহীন 
হয়ে পড়ে। এতদসত্ত্্ও কীভাবে এই অতীব দুর্বল তন্তুটি তাদের নিকট 
গ্রহণযোগ্য বিবেচিত হ'ল, তা বিস্ময়কর । 


মুছত্ফা আল-আ'যামী (২০১৭খি.) হাদীছ শাস্ত্র জাল প্রমাণে 
নীরবতা তন্্-এর ব্যবহারকে অন্যায্য অনুমান ((07৮/817-817660 
55010000017) এবং অবৈজ্ঞানিক গবেষণা পদ্ধতি (07050161090 
1696810] 1760100) আখ্যায়িত করে বলেন, শাখতের দাবী মেনে নিলে 
আরও কয়েকটি বিষয় মেনে নিতে হবে । যেমন : (১) যদি নির্দিষ্ট কোন হাদীছ 
কোন বিদ্বান উল্লেখ না করে থাকেন, তবে তা হাদীছটি সম্পর্কে সেই বিদ্বানের 
অজ্ঞতার প্রমাণ বহন করবে । (২) পূর্ববর্তী বিদ্বধানদের সমস্ত লেখনী মুদ্িত 
হ'তে হবে এবং কোনটাই হারানো চলবে না, যাতে তাদের সমস্ত রচনা 
আমাদের হস্তাগত হয়। (৩) একজন বিদ্বানের কোন হাদীছ সম্পর্কে অজ্ঞতা 
সে হাদীছটির অস্তিত্হীনতা প্রমাণের জন্য যথেষ্ট । (৪) একটি নির্দিষ্ট সময়ে 
একজন বিদ্বান যা জানেন তা তার সমকালীন সকল বিদ্বানকে অপরিহার্ষভাবে 
জানতে হবে। (৫) একজন বিদ্বান যখন কোন বিষয়ে রচনা করেন, তখন 
তাকে সে বিষয়ক যাবতীয় প্রমাণাদি ব্যবহার করতে হবে। অতঃপর তিনি 
বলেন, সাধারণ যুক্তিবোধ ব্যবহার করলেই উপলব্ধি করা যায় যে, উপরোক্ত 
বিষয়গুলি কখনও প্রমাণ করা সম্ভব নয় এবং সেই সাথে শাখতের এই তত 
কতটা অর্থহীন ও অবান্তর ।৯৮5 


গ. ইমাম শাফেঈ (২০৪হি.)-এর পূর্বে হাদীছ মুসলিম সমাজে বিশেষ গুরুতৃ 
পেত না বলে যে মন্তব্য করেছেন জোসেফ শাখত, তা দলীলবিহীন। মুসলিম 
সমাজে কোনকালেই রাসুল (ছা.)-এর সুন্নাহর উপস্থিতিতে অন্য কারও মন্তব্য 
বা আচার-প্রথা গুরুতুপূর্ণ ছিল না। বরং কতিপয় ফকীহ বিশুদ্ধ সুন্নাহ চিহিতি 
করার জন্য যে সকল যুক্তিভিত্তিক মূলনীতি তৈরী করেছিলেন কিংবা মদীনা বা 
কুফায় পূর্ব থেকে চলে আসা আমল কিংবা ছাহাবীদের বক্তব্যকে অধিক গুরুত 


৪৮৩. 11019%10 1৬101210, 4)017775 747/51177 177%717079 [). 218-219. 
৪৮৪. 1৬105199 21-4290001) 0907 5০/700715 09712775 07147//7077777071077 
০1/7151771/727702, [). 118-119. 


প্রদান- প্রভৃতি বিষয় কেবল এজন্যই ছিল যে, তারা মাসআলাগত বিভক্তির 
সময় রাসূল (ছা.)-এর প্রকৃত সুন্নাহর নিকটবর্তী হ'তে চেয়েছিলেন। ইমাম 
মালিক মদীনাবাসীর আমলকে কেবল এই জন্যই দলীল হিসাবে গ্রহণ 
করেছিলেন যে, তাদের কাছে সুন্নাহ্‌র জ্ঞান অধিকতর ছিল ।*৮৫ ইমাম আবু 
হানীফা, আবু ইউসুফ অসংখ্যবার এমন মন্তব্য প্রকাশ করেছেন যে, হাদীছই 
তাদের নিকট সর্বাধিক গুরুতৃপূর্ণ। কোন হাদীছ বিশুদ্ধ সুত্রে পেলে তারা 
তাদের মতবাদকে পরিবর্তন করতে মোটেও দ্বিধা করতেন না। সুতরাং ইমাম 
শাফেঈ'র পূর্বে মুসলিম বিদ্বানগণ রাসূল (ছা.)-এর সুন্নাহকে গুরুতৃ দিতেন না 
এবং আশ-শীফেঈ (২০৪হি.) সর্বপ্রথম রাসূল (ছা.)-এর হাদীছকে শারঈ 
মর্যাদা দেন, এ বক্তব্য ভিত্তিহীন । 


ঘ. শাখতের যুক্তি প্রাথমিক যুগের বিদ্বানগণের ফিকহী রচনায় কোন একটি 
হাদীছ উল্লেখিত না হওয়ার অর্থ সে সময় উক্ত হাদীছটির অস্তিত্ব ছিল না 
প্রমাণিত হওয়া”- প্রসঙ্গে জাফর ইসহাক আনছারী (২০১৬খি.) তার 
গবেষণাগন্থ 176 ৫০971) 92761091716// ০1717/ 77 /1%/ -এ ইমাম 
মালিক এবং মুহাম্মাদ ইবনুল হাসানের “মুওয়াত্তা' এবং ছাহিবাইন (আবু 
ইউসুফ এবং মুহাম্মাদ ইবনুল হাসান)-এর “কিতাবুল আছার”-এ উল্লিখিত 
হাদীছসমূহ পরীক্ষা-নিরীক্ষা করেছেন। এতে তিনি দেখিয়েছেন যে, “মুওয়াত্তা 
মালিক'-এর অন্যান্য বর্ণনায় এমন বহু সংখ্যক হাদীছ পাওয়া গেছে যা 
মুহাম্মাদ ইবনুল হাসানের বর্ণিত “মুওয়াত্'-এ উল্লেখিত হয়নি । অনুরূপভাবে 
আবু ইউসুফের “কিতাবুল আছার"-এ এমন অনেক হাদীছ রয়েছে যা মুহাম্মাদ 
ইবনুল হাসানের “কিতাবুল আছার"-এ উদ্ধৃত হয়নি। অথচ ইমাম মুহাম্মাদ 
ছিলেন উভয়ের পরবর্তী যুগের। এর অর্থ এই নয় যে, তিনি হাদীছগুলি 


৪৮৫. এ প্রসঙ্গে ওয়ায়েল হাল্লাক (জন্ম : ১৯৫৫খি.) বলেন, 1 ৮0010 ০6 &,1071919159, 
110559৮০1, 10 ৮10৬ 010 1৬190111950 00001110 2৪ 9, 029501109] 
10190010101 19010) 10 50] 01 10902] [07900100, 83 501110 177000171 
501101919 109৮0 00119. ৮1021 525 2 99100 001 1179 1৬1০0117990 23 
1101 2, 01501011011 10960) 11010176010 9110 10094, 1019/00196-09%,990 
90101101105, 001 19016 0176 1091৮+907 (৮0 00101)9016 0017060010175 
96 1১101010000 5001093 016 80100101165: 016 1৬1০9011191) 901101819 
00170900101) ৮+৪3 091 006] 0৮২01 101900106 16079590060. 1116 1951091 
2170 10190011029] (270. 012161016 16510171906) 0011010121101) 01 ৮1791 
0) 1১10017011০, 9810 2170 010. ১০০ : ৬/৪%০] 0. 1791190, 172 
09772775970 £0/%1197 01 49519777017 (08100011099 
(91701719566 [01715518165 71999, 2005). 0. 105-109. 


জানতেন না। সম্ভবত পূর্ববতীদের গ্রন্থে তা উদ্ধৃত হওয়ায় অথবা তার নিকট 
দুর্বল (যঈফ) প্রতীয়মান হওয়ায় হাদীছগুলি তিনি পুনরাবৃত্তি করেননি । তাছাড়া 
এমন অনেক উদাহরণ রয়েছে যে, তৎকালীন যুগের বিদ্বানগণ আইনী জবাব 
প্রদানে অনেক সময়ই সরাসরি কুরআনের আয়াত বা হাদীছ উল্লেখ করতেন 
না। যদিও এটা সুনিশ্চিত যে তারা স্রিষ্ট আয়াত বা হাদীছটি জানতেন। 
সুতরাং শাখতের এই ধারণা ভিত্তিহীন ।৯৬ 


ইয়াসীন ডাট্্ন অনুরূপভাবে বলেন, নথিভুক্ত করা হয় সাধারণত সে 
সকল বিষয় যা অপ্রচলিত । হাদীছও এর বাইরে নয়। যেমন আযানের বিষয়টি 
অতি সুপ্রচলিত। সুতরাং এটি নথিভুক্ত করার প্রয়োজন সাধারণত হয় না। এ 
কারণেই সম্ভবত প্রাথমিক যুগে অনেক বিষয় লিপিবদ্ধ হয়নি, যদিও তা 
নিঃসন্দেহে সুন্নাহ হিসাবে পরিগণিত ছিল। অনুরূপভাবে ফকীহগণ প্রধানত 
মনোযোগী ছিলেন আইন রচনায় । তারা প্রাপ্ত সুন্নাহর আলোকেই আইন রচনা 
করতেন, যদিও অনেক সময় সে বিষয়ক হাদীছটি তাদের গ্রন্থে সরাসরি উল্লেখ 
করতেন না। সুতরাং এমন ক্ষেত্রে নিশ্চিতভাবে এ কথা বলার অবকাশ নেই 
যে, তারা হাদীছটি জানতেন না। এর প্রমাণস্বরূপ তিনি বৃটিশ উদ্ভিদবিজ্ঞানী 
01121 1২৪০1)87 (২০১৫খি.)-এর ভিন্ন প্রসঙ্গে বর্ণিত একটি উদ্ধৃতি 
উল্লেখ করেন, 1৬1৪1511705 07 790010 ০0৮1-1610195611 1006 
01005091) 16 90111601116 19 11010001011 160010, 1 112 1101615 
1186 70991] 100 ০0111110111)1809 10 1১6 ৮৬010. 10610010101] 
“অনেক নথি প্রধানত অপ্রচলিত বিষয়েরই প্রতিনিধিত্‌ করে। সুতরাং যদি কোন 
কিছু নথিভুক্ত না করা হয়, তার অর্থ হয়তবা এটা হ'তে পারে যে, বিষয়টি 
এমনই সুপ্রসিদ্ধ যে বিশেষভাবে তা উল্লেখযোগ্য মনে হয় নি।*১৮২ 


উ. সবচেয়ে বড় কথা হ'ল এই তত্ব প্রদানের সময় শাখত ও তার সমচিন্তকরা 
তৎকালীন মুসলিম সমাজের ধর্মীয় ও সাংস্কৃতিক পরিস্থিতি বিন্দুমাত্র আমলে 
নেননি, যদিও তারা এঁতিহাসিক সমালোচনা রীতির অনুসারী বলে দাবী 
করেন। কেননা এটা কিভাবে সম্ভব যে আরবের লোকেরা তাদের স্বচক্ষে দেখা 
পৃথিবীর সর্বশ্রেষ্ঠ ব্যক্তির কোন কথা ও কর্মকে সংরক্ষণ করবে না এবং তা 
পরবর্তী প্রজন্মের লোকদের নিকট বর্ণনা করবে না? সকল যুগের মানুষের 
স্বাভাবিক প্রকৃতিই হ'ল তীরা তাদের পূর্বপুরুষের ইতিহাস-এঁতিহ্যকে সামান্য 


৪৮৬. 29 191090 45179911) 1776 2771) 9276101971971 01771 177 17/10/7, 1). 
236-239. 
৪৮৭. ৪91) [)0101010, 1172 09712779 0/15177710 1.0, 10. 171-172. 


কিছু হলেও সংরক্ষণ করে । সুতরাং মুসলিম উম্মাহও যদি এই স্বাভাবিক রীতি 
অনুসারে তাদের রাসূল (ছা.)-এর জীবন নির্দেশিকা ধরা যাক অতি স্বন্ল 

খ্যক হ'লেও সংগ্রহ করে থাকে, তবে তার অস্তিত্ব কোথায়, যদি হাদীছ না 
থাকে? ফযনুর রহমান (১৯৮০খরি.) হাদীছের প্রতি সন্দেহবাদী হ'লেও স্বীকার 
করেছেন যে, 11116 /১:8105, ৮*1)0 11617011760. 8110 1181060 00৮1 
10990 0৫ 07911 [009615, 9851169 01:06] 90010585015 8110 
36866176109 01 01611 100995 8110 (11981 1980.615, 08111101196 
€স0)০০6৫ 10 911 10 1701196 8170 11811816 1116 06905 8110 
98511199 01 0116 ৮/110]1) [1165 8০101051606 89 (116 1১0101161 
0£ 0০0. “আরব জাতি যারা তাদের কবিদের কবিতা, তাদের গল্পকথকদের 
কথাবার্তা এবং তাদের বিচারক ও গোত্রীয় নেতাদের বিবরণসমূহ মুখস্থ করত 
এবং পরবর্তী প্রজন্মের কাছে পৌঁছে দিত, তাদের নিকট থেকে এটা প্রত্যাশিত 
নয় যে তারা এমন একজন ব্যক্তির কর্মসমূহ লক্ষ্য করতে এবং তার 
বক্তব্যসমূহ বর্ণনা করতে ব্যর্থ হয়েছিল, যাকে তারা আল্লাহ্‌র নবী হিসাবে 
স্বীকৃতি প্রদান করেছিল (৪৮৮ 


চ. হাদীছ জালকরণ সম্পর্কে যে তথ্য দিয়েছেন শাখত, তা নতুন কিছু নয়। 
মুহাদ্দিছরা শুরু থেকেই জাল হাদীছ চিহ্িত করেছেন এবং তা প্রতিরোধের 
জন্য প্রয়োজনীয় সকল প্রতিরোধ ব্যবস্থা গ্রহণ করেছিলেন। ইলমুর রিজাল 
শাস্ত্রের উদ্ভব ঘটানোই হয়েছিল এই উদ্দেশ্যে। আর শাখত যে ইমাম 
শাফেঈ"র ভূমিকার কারণে ২য় হিজরী শতকে জাল হাদীছ রচনা শুরু হয় 
অনুমান করেছেন, তারও প্রায় একশত বছর পূর্বে মুহাদ্দিছগণ জাল হাদীছের 
আবির্ভাব লক্ষ্য করেছিলেন এবং ইসনাদ পদ্ধতি চালুর মাধ্যমে ধারাবাহিকভাবে 
জাল হাদীছ প্রতিরোধ করে এসেছেন । সুতরাং শাখতের এই দুর্বল অনুসিদ্ধান্ত 
নতুন কোন জ্ঞানের দিক-নির্দেশনা দেয় না, বরং তার অজ্ঞতার প্রকাশ ঘটায়। 


ছ. হিজরী ২য় শতকের শেষভাগে এবং ৩য় শতকে এসে হাদীছের সংখ্যা এত 
বৃদ্ধি পেল কীভাবে- এ প্রশ্নের জবাব হ'ল, আমরা আগেই উন্মেখ করেছি যে, 
হাদীছ প্রাথমিক যুগে মৌখিকভাবে প্রচারিত এবং সংরক্ষিত হ'ত। এমনকি 
আনুষ্ঠানিকভাবে হাদীছ লেখনী শুরু হ'লেও হিজরী ২য় শতকের মাঝামাঝি 
পর্যন্ত হাদীছ লেখনীর কার্যক্রম বিস্তৃতি লাভ করে নি। ফলে ইমাম মালিকসহ 


৪৮৮, 1৬11192172100790 1182101 1২91010917, 151777710 77121170015) 17 471151077, 
[0.31. 


ফকীহ বিদ্বানগণ হাদীছ সংকলনগ্রন্থসমূহে তৎকালীন প্রয়োজনমাফিক কিংবা 
তাদের ব্যক্তিগত নির্বাচন থেকে সীমিত হাদীছ উপস্থাপন করেছিলেন। আর 
তারা একই হাদীছ বিভিন্ন সুত্র থেকে পুনরাবৃত্তিও করেননি । ফলে তাদের 
গ্রন্থসমূহে বর্ণিত হাদীছ সংখ্যা কম হয়েছে। কিন্তু হাদীছ সংকলনকর্ম যখন 
জোরদার হয় এবং মুসনাদ তথা ছাহাবীদের নামানুসারে হাদীছ সংকলন শুরু 
হয়, তখন একই হাদীছ অসংখ্য সুত্রে তারা গ্রন্থাবদ্ধ করতে থাকেন। এ 
কারণেই হাদীছের সুত্রের সংখ্যা পরব্তীগ্রন্গুলিতে ধারাবাহিকভাবে বৃদ্ধি 
পেয়েছে । আর এতেই কিছু প্রাচ্যবিদ ভুলক্রমে বুঝেছেন যে, মূল হাদীছ তথা 
হাদীছের মতনের সংখ্যা বৃদ্ধি পেয়েছে তথা হাদীছ জাল করা হয়েছে। যা 
হাদীছ শাস্ত্র সম্পর্কে তাদের অজ্ঞতার ফল। 


নাবিয়া এবোট বিষয়টি সম্পর্কে তাদের এই ভুল ধারণা পরিষ্কার করে 
দিয়ে বলেন, '... 0181 016 50 091190. [0170100116191 610৮0) 0% 
11801161017 11) (116 5০০0170 2110 (11110 06170011939 01 1918] 8.5 
1101 10111191115 210৮7) 01 ০0101610 90 [817 89 016 1790101) 0 
1৬10119101180 8110 116 1780111) 01 1176 (০0111)9171015 ৪16 
90110617160, 0000 16016591715 19109151076 101056991৮6 
17019850 117 [08191161 8110 10111011010 ০119119 01 (71191019910). 
“হিজরী ২য় ও ৩য় শতকে হাদীছের তথাকথিত অস্বাভাবিক বিস্তার মূলত নবী 
মুহাম্মাদ ও তার ছাহাবীদের সম্পর্কিত হাদীছের মতনের বিস্তার ছিল না। বরং 
তা সমান্তরাল এবং বহুসুত্রে বর্ণিত হাদীছের সনদের বিস্তার ছিল ।*১৮৯ 


তিনি আরও বলেন, “যদি আমরা জ্যামিতিক ক্রমবৃদ্ধির হিসাব 
ব্যবহার করি, তবে দেখব যে, এক থেকে দুই হাজার ছাহাবী এবং জ্যেষ্ঠ 
তাবেঈ যদি দুই থেকে পাঁচটি করে হাদীছ বর্ণনা করেন, তবে তৃতীয় 
শতাব্দীতে সংকলিত হাদীছের সমষ্টিগত সংখ্যার সাথে সহজেই তার সমন্বয় 
হ'তে পারে । অতঃপর যদি এটা অনুধাবন করা যায় যে, প্রকৃতপক্ষে ইসনাদের 
ধারাবাহিক প্রবৃদ্ধির প্রতিক্রিয়াতে হাদীছের এই বিশাল প্রবৃদ্ধি ঘটেছে, তবে 
ইবনু হাম্বল, মুসলিম এবং বুখারীর সংগৃহীত হাদীছের এই বিশাল সংখ্যা 
মোটেও অবিশ্বাস্য কিছু মনে হবে না।৯৯ 


৪৮৯. 9015 ৮০১০ ,১//7125 171177710 7/16797) 1917)71, ৬০0]. ]], 0. 2. 

৪৯০. 1...1151116 560109110 11051699101), ৮০ 0170 1181 016 10 [চ0 (11070998110 
(01019171015 28110 ৪010101 ১050999015 1191751101101115 [চি0 10 159 
11901010175 9701) 0010 01116 05 চড০1] ৮1001] 000 18109 0 0179 [0091 


মুছত্ফা আল-আ'যামী (২০১৭খি.) মাত্র ৩টি উদাহরণ উল্লেখ করে 
স্পষ্ট করেছেন যে, একটি হাদীছ কত সূত্রে বিস্তৃত হ'তে পারে । যেমন একটি 
হাদীছ - ০৯৮5 1৪৮- ও এক ০৩ এও ক ০৮ ৮5৮1 ৪০ 1% 
৯-৩ ০০ ৩ ০২ 3 ৮৪-1 ৩৮ 'ঘখন তোমাদের কেউ ঘুম থেকে জাগ্রত 
হয়, সে যেন তার অযুর পাত্রে হাত ঢুকানোর পূর্বেই হাত ধৌত করে নেয়। 
কেননা তোমাদের কেউ হয়ত জানে না যে তার হাত রাতে কোথায় ছিল ।”*৯, 
এই হাদীছটি পাঁচজন ছাহাবী আবু হুরায়রা, ইবনু উমার, জাবির, আয়েশা ও 
আলী রো.) কর্তৃক বর্ণিত হয়েছে। অতঃপর তাবেঈদের মধ্যে ১৬ জন এটি 
বর্ণনা করেছেন, যারা মদীনা, কুফা, বছরা, ইয়েমেন এবং সিরিয়ার অধিবাসী । 
এবং তাবি' তাবেঈদের মধ্যে ১৮ জন, যাদের মধ্যে উপরোক্ত শহরগুলিসহ 
মক্কা, হিমছ, খোরাসানের অধিবাসীও রয়েছেন। হাদীছটি প্রায় ১২ জন 
সংকলক তাদের গ্রন্থে অন্তত ৬৫ বার উল্লেখ করেছেন। আহমাদ ইবনু হাম্বল 
হাদীছটি তার মুসনাদে শুধু আবু হুরায়রা (রা.) হ'তে বিভিন্ন সুত্রে ১৫ বার 
উল্লেখ করেছেন 1৯৯২ 


এই উদাহরণ থেকে স্পষ্ট হয় যে, হাদীছ কীভাবে বিভিন্ন শহরে 
ছড়িয়ে পড়েছিল এবং কোন হারে প্রতিটি প্রজন্মে হাদীছ বর্ণনাকারীর সংখ্যা 
বৃদ্ধি পেয়েছিল। পরবর্তী প্রজন্যগুলোতেও ঠিক এভাবে জ্যামিতিক হারে 
রাবীদের সংখ্যা বৃদ্ধি পেতে থাকে এবং হাদীছের অসংখ্য তুরুক বা সনদসূত্র 
সৃষ্টি হয়। সুতরাং ৩য় শতকের হাদীছের সংখ্যা বৃদ্ধি নিয়ে বিন্দুমাত্র বিস্ময়ের 
কারণ নেই। কেননা এই বৃদ্ধি মূল হাদীছের সংখ্যাবৃদ্ধি নয়, বরং সনদের 
সংখ্যাবৃদ্ধিকে নির্দেশ করে। এতে আরও প্রমাণিত হয় যে, শাখতের 
অনুমানকৃত হাদীছ জালকরণ প্রকল্প কতটা অসম্ভব বিষয়। কেননা আফগানিস্ত 
ন থেকে মিসর, খোরাসান থেকে ইয়েমেন পর্যন্ত শত-সহস্র হাদীছ বর্ণনাকারী 
যোগাযোগ ব্যবস্থার অপ্রতুলতার সেই যুগে সকলেই হাদীছ জাল করার জন্য 
এত বড় মহাপ্রকল্পে সর্বসম্মতিক্রমে সংযুক্ত হয়েছিলেন, তা ভাবনারও অতীত । 


111]11001 0 11901010175 01901690170 0179 ০9119050159 00119001015 0৫ 1179 
10110 ০01]]চ. 017০9 11519211590 00191 1119 191790 010, 11100090, 111111910 2. 
01911) 199011011 0109119911690. 11 211 951010951৮০ 111019959 111 1019 10111111001 01 
11901010175, 0)0 10100 17011010919 0191 10 01901090 10 [1011 171711091, 1৬119111]1 
8100 13011001711 99011 10130 91109501020] 11. 99 : 1010, 0. 72. 

৪৯১. ছহীহুল বুখারী, হা/১৬২, ছহীহ মুসলিম, হা/২৭৮। 

৪৯২. 1৬119099 21-4522001, 07 ১০770017715 09712775 097 14//707777717747 
০1/7151971/927700, 1). 157. 


সংশয়-৪ : হাদীছের ইসনাদ হ'ল বানোয়াট বন্ত, যা ব্যক্তি 
মতামতকে অহীর মর্যাদা প্রদানের জন্য ব্যবহৃত হয়েছিল। 


জোসেফ শাখত বলেন, ইসনাদ হ'ল নিজের মতকে অধিকতর 
গুরুত্বপূর্ণ করার জন্য তা উর্ধ্বতন কোন কর্তৃপক্ষের সাথে সংযুক্ত করার 
মাধ্যম, যা বিভিন্ন দল ও গোষ্ঠী পরবর্তীকালে রচনা করেছিল। এজন্য রাসূল 
(ছা.) ও তার ছাহাবীদের প্রতি নিসবতকৃত বা আরোপিত সনদসমূহ তথা 
হিজরী ১ম শতাব্দী থেকে ২য় শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্যন্ত যে সকল রাবীদের নাম 
সনদে যুক্ত হয়েছে তা সবই ব্যতিক্রমহীনভাবে জাল ও বানোয়াট সংযোজন। 
তার ভাষায়, “..0191101110115 01 15180511791 956011060 1760 (119 
9791 1)91 01016 5600170 ০610101 8110 1110 0116 11151 ০9101015 
816 চ5101001 9:0961001017 81010815810 81010019115 
88101108660” | এই তত্ব প্রমাণ করার জন্য তিনি ২টি পদ্ধতির আশ্রয় 
নিয়েছেন। (১) 49300127071 0/157105 বা পশ্চাদ-অভিক্ষেপ তত্ব : এর 
অর্থ হ'ল হাদীছের সনদকে বর্ধিত করে রাসূল (ছা.) পর্যন্ত সংযুক্ত করা, যার 
অর্থ প্রাথমিক সংকলনে যে হাদীছ মাওকুফ বা ছাহাবীদের বর্ণনা হিসাবে 
উল্লেখিত হয়েছিল, পরবর্তী সংকলনে তা মারফু বা সরাসরি রাসুল (ছা.)-এর 
হাদীছ হিসাবে বর্ণিত হওয়া ৯৯১ (২) 0০077177107 1.1771 112০7 বা 
সংযোগসূত্র তত্ব । অর্থাৎ সনদের যে অংশে নির্দিষ্ট একজন বর্ণনাকারীকে কেন্দ্র 


(১০০ ১০) করে অন্যান্য সনদ থেকে দুই বা ততোধিক বর্ণনাকারী এসে 


একত্রিত হয়েছে, সেই বর্ণনাকারীকে “হাদীছ জালকারী" হিসাবে চিহ্নিত করা। 
তিনি সনদকে দুই ভাগে ভাগ করে “সংযোগসূত্র'-এর পূর্বাংশকে তিনি 
[100101005 10101161 [9911 (বানোয়াট ধ্বংশ, যে অংশে ১ম শতাব্দীর রাবী 
বা বর্ণনাকারীদের নাম রয়েছে) এবং পরবতী অংশকে 1২6৪1 10561 19811 
(সঠিক নিম্নাংশ, যে অংশে ২য় ও ৩য় শতাব্দীর রাবীদের নাম রয়েছে) আখ্যা 
দিয়েছেন। তার মতে, “মাদারুস সানাদ' বা সনদের সংযোগস্থলের এই রাবী 
বা বর্ণনাকারীগণই হাদীছ জাল করা এবং তা রাসুল (ছা.)-এর প্রতি সংযুক্ত 
করার ক্ষেত্রে প্রকৃত ভূমিকা রেখেছেন ।* তিনি ইসনাদ পদ্ধতি আদ্যোপান্ত 


৪৯৩. 10950101) ১০1190110 1172 0০9712175 01747/77077777701071 )1/7151971479706, 
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৪৯৪, 10500]. ১০91901)0 1172 09712175 01747/77077777701071 )1/71519714727706, 
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জাল ও বানোয়াট মনে করেন। তার ধারণা হ'ল, একটি হাদীছের যত 
অতিরিক্ত ইসনাদ (মুতাবা'আত ও শাওয়াহিদ) রয়েছে, তা সৃষ্টি হয়েছে ইমাম 
শাফেঈ (২০৪হি.)-এর যুগে। এর মাধ্যমে মুতাযিলাদের আরোপিত খবর 
ওয়াহিদ হাদীছের বিরুদ্ধে আপত্তিসমূহ দূর করার চেষ্টা করা হয়েছিল। এছাড়া 
'যিয়াদাতুছ ছিকাহ' বা রাবীদের কর্তৃক হাদীছের মতনে বৃদ্ধি করা, পারিবারিক 
ইসনাদসমূহ প্রভৃতি ইসনাদ জাল হওয়ার প্রকাশ্য দলীল। মুছত্ফা আল- 
আ'যামী (২০১৭হি.) তার উপস্থাপিত এসকল প্রমাণাদি বিস্তারিতভাবে খণ্ডন 
করেছেন তার ০97 ১০7001715 97727775 ০01 747/707711710177 
১117151771172710 গ্রন্থে । 


রর 


পর্যালোচনা : 

শাখতের এই চরমপন্থী অনুসিদ্ধান্ত তার পূর্ববর্তী অনুসিদ্ধান্তের সাথে 
সম্পৃক্ত। যেহেতু তিনি বিশ্বাস করেন যে, ১ম হিজরী শতাব্দীতে রাসুল (ছা.)- 
এর কোন হাদীছের অস্তিত্ব ছিল না, অতএব ইসনাদের অস্তিত্ব থাকারও কোন 
প্রশ্ন আসে না।**ং এজন্য ১ম শতাব্দীতে ইসনাদের সপক্ষে প্রাপ্ত যে কোন 
প্রমাণ তাকে অপরিহার্ষভাবে অস্বীকার করতে হয়েছে। ইবনু সীরীন (১১০হি.)- 
এর মন্তব্য 1১* 219 5] ০১ ৮৮৬ ০১০পই। ৩৮ ৩৮০19 5 ৫ 
"5০১ এ প্রথম যুগে মানুষ ইসনাদ সম্পর্কে জিজ্ঞাসা করত না। অতঃপর 
যখন “ফিতনা” শুরু হয়, তখন মানুষ বলতে লাগল, তোমাদের বর্ণনাকারীদের 
নাম বল।”*৬ এই বর্ণনাটি শাখতের মতে জাল । কেননা তিনি মনে করেন 
“ফিৎনা'র অর্থ হ'ল উমাইয়া খলীফা ওয়ালীদ ইবনু ইয়ামীদ (১২৬হি.)-এর 
হত্যাকাণ্ড। আর ইবনু সীরীনের মৃতু ১১০ হিজরীতে । অতএব এই বর্ণনাটি 
মিথ্যাভাবে ইবনু সীরীনের নামে প্রযুক্ত করা হয়েছে;* অথচ এটি 
ইতিহাসম্বীকৃত বিষয় যে মুসলমানদের প্রথম ফিতনা বলতে আলী (রা.) এবং 
মু'আবিয়া (রা.)-এর মধ্যকার ছিফ্ফীনের যুদ্ধকে বুঝানো হয়ে থাকে । যেহেতু 
ইবনু সীরীনের মৃত্যু ১১০ হিজরীতে, সেহেতু তিনি ৩৭ হিজরীতে সংঘটিত 
হওয়া ফিতনাকে উদ্দেশ্য করাই স্বাভাবিক। ইতিহাস বিশ্লেষণে এটিই 


৪৯৫, 1৬1015199, 21-4৯221001) 097 ১০179017715 09712775 097 14//707777717747 
০1/7151971/927700, 1). 197. 

৪৯৬. ছহীহ মুসলিম, ১ম খণ্ড, পৃ. ১৫; খতীব আল-বাগদাদী, আল-কিফায়াহ ফী ইলমির 
রিওয়ায়াহ, পৃ. ১২২। 

৪৯৭, 10500]. ১০190111172 09712175 01747/77077777704071 )1/7151971472706, 
1). 36-37. 


অধিকতর বোধগম্য । কেননা এই যুদ্ধকে কেন্দ্র করেই মুসলমানরা সুনী ও 
শী'আসহ বিভিন্ন দল-উপদলে বিভক্ত হয় এবং বিশেষত শীআ'রা ব্যাপকভাবে 
হাদীছ জাল করে। এজন্য মুহাদ্দিছগণ এই সময়কেই ইসনাদের উৎপত্তিকাল 
নির্ধারণ করেছেন। অথচ শাখত তার তত্ত্বকে ঠিক রাখতে সুদূর ১২৬ হিজরীতে 
সংঘটিত খলীফা ওয়ালীদ ইবনু ইয়াধীদ হত্যাকাণ্ডের মত একটি ঘটনাকে নিয়ে 
এসেছেন, যা মুসলমানদের মধ্যে এমন কোন গুরুত্পূর্ণ ফিতনা ছিল না যে 
তাকে কেন্দ্র করে হাদীছ জাল করার মত বিশেষ পরিস্থিতি সৃষ্টি হ'তে পারে। 
যে কোন নিরপেক্ষ গবেষক তা স্বীকার করবেন। অতঃপর ইবনু সীরীনের মৃত্যু 
সালের সাথে তা সমন্বয় করতে না পেরে নির্বিচারে হাদীছটি জাল বলে 
অভিহিত করলেন। এভাবেই শাখত ও তার সমচিন্তকরা বার বার সত্যের 
মুখোমুখি হ'তে অস্বীকার করেছেন কিংবা এড়িয়ে গেছেন । নিম্নের উদাহরণগুলি 
থেকে তা আরও স্পষ্ট হবে । 


ক. শাখত তার পশ্চাদ-অভিক্ষেপ তন্তটি প্রমাণের জন্য বেশ কিছু প্রমাণ 
উপস্থাপন করেছেন। যেখানে তিনি দেখিয়েছেন যে, একটি হাদীছ ইমাম 
মালিক (১৭৯ হি.) উল্লেখ করেছেন কোন ছাহাবীর বর্ণনা বা মাওকুফ হিসাবে, 
কিন্তু পরবর্তী প্রজন্মে ইমাম শাফেঈ (২০৪ হি.) সেই হাদীছ ত্রুটিপূর্ণ মুরসাল 
সুত্রে বর্ণনা করেছেন, দুই প্রজন্ম পর ইমাম বুখারী (২৫৬ হি.) সেই একই 
হাদীছ বর্ণনা করেছেন পূর্ণাঙ্গ সূত্রে মার্ক হিসাবে ।৯৯” তার এই পর্যবেক্ষণ 
নিশ্চিতভাবে সত্য, যা মুহাদ্দিছগণের নিকট সুপরিচিত একটি প্রাচীন সমস্যা । 
তারা এর সমাধানের জন্য ইলমুল ইলাল শাস্ত্রের আবিষ্কার করেছেন এবং 
এসকল ইসনাদের মধ্যে কোনটি বর্জনযোগ্য এবং কোনটি অধিকতর সঠিক ও 
প্রাধান্যযোগ্য তা নির্ণয়ের জন্য সুনির্দিষ্ট মূলনীতি নির্ধারণ করেছেন। সুতরাং 
এটি কোন নতুন বিষয় নয় এবং অসমাধানযোগ্য বিষয়ও নয়। কিন্তু এর 
ভিত্তিতে কি শাখতের সিদ্ধান্ত মোতাবেক এই উপসংহারে পৌঁছানো যায় যে, 
রাসূল (ছা.) পর্যন্ত মারফু সূত্রে বর্ণিত সকল হাদীছের সনদই এমন ত্রুটিপূর্ণ? 
কিংবা অবিচ্ছিন্ন সনদে বর্ণিত কোন হাদীছই নেই? 

পশ্চাদ-অভিক্ষেপ তত্ত্টি মুহাদ্দিছদের নিকট 'যিয়াদাহ' বা 
বর্ণনাকারীর বর্ধিতকরণ হিসাবে পরিচিত। এটি “ইলালুল হাদীছ" শাস্ত্রের একটি 
গুরুত্পূর্ণ আলোচ্য বিষয়। ইমাম দারাকুত্নী (৩৮৫হি.) এ বিষয়ে সংকলিত 


তীর সুপ্রসিদ্ধ &+:। ৬:১৮ ও 5১০19 4. গ্রন্থে ৪১২৭টি হাদীছ উল্লেখ 
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করেছেন, যেগুলোর মধ্যে হাদীছের সনদ ও মতনের আভ্যন্তরীণ নানা 
প্রায়োগিক (190101091) ক্রুটি-বিচ্যুতি বিস্তারিতভাবে তুলে ধরা হয়েছে। এ 
সকল ক্রটিপূর্ণ হাদীছের একটি বড় অংশ হ'ল কোন হাদীছের সনদসমূহে 
“মারফু/মাওকুফ, মাওছুল/মুনব্বাতিঈ প্রভৃতি দন্দ। অর্থাৎ একজন রাবী হয়ত 
কোন হাদীছকে ছাহাবী থেকে বর্ণনা করেছেন। অপর রাবী তা সরাসরি রাসূল 
ছা.) হ'তেই বর্ণনা করেছেন। আবার অন্য একজন রাবী তা “মুরসাল' সুত্রে 
বর্ণনা করেছেন । এই সমস্যাগুলো কখনও কোন রাবীর ব্যক্তিগত ত্রুটির কারণে 
সৃষ্টি হয়ে থাকে । এক্ষেত্রে পারস্পরিক তুলনামূলক বিশ্লেষণের মাধ্যমে সিদ্ধান্ত 
গ্রহণ করা হয় যে কোন বর্ণনাটি প্রণিধানযোগ্য । ক্ষেত্রবিশেষে হাদীছটির 
উভয়সূত্রই সঠিক হ'তে পারে । কেননা কোন হাদীছ একই সাথে মারফু হতে 
পারে, আবার মাওকুফও হ'তে পারে । এটা এ জন্য যে, হয়ত দুটি হাদীছ ভিন্ন 
ভিন্ন উপলক্ষে বর্ণিত হয়েছে। অথবা বর্ণনাকারী ছাহাবী হয়ত একবার তীর 
শ্রুত হাদীছটি রাসূল (ছা.) হ'তে সরাসরি বর্ণনা করেছেন। পরবর্তীতে কোন 
ফৎওয়া দেওয়ার সময় হাদীছটি নিজ ভাষায় বর্ণনা করেছেন। সুতরাং বিষয়টি 
কেবলই প্রায়োগিক (180)01081) বিষয়, যার সাথে হাদীছ জাল হওয়া বা না 
হওয়ার সম্পর্ক নেই। হাদীছ শাস্ত্র সম্পর্কে অনভিজ্ঞতার দরুণ শাখত 
বিষয়টিকে অভিনব মনে করেছেন এবং তার তন্ত্র পক্ষে গুরুত্পূর্ণ দলীল 
মনে করেছেন। আদতে তা কোন অস্বাভাবিক কিছু নয়। বলা বাহুল্য, এই 
“পশ্চাদ-অভিক্ষেপ' সম্পর্কে গবেষণা প্রত্যেক যুগের মুহাদ্দিছগণই করেছেন । 
বর্তমান যুগেও মুহাদ্দিছগণ রাবীদের এমন বর্ণনাগুলো সম্পর্কে গবেষণা 
অব্যাহত রেখেছেন ।১৯৯ 

সমকালীন অন্যান্য প্রাচ্যবিদরাই শাখতের এই তত্ত্বকে প্রত্যাখ্যান 
করেছেন। যেমন জোনাথান ব্রাউন (জন্ম : ১৯৭৭খি.) বলেন, মুহাদ্দিছগণ 
“পশ্চাদ-অভিক্ষেপ'কে বর্ণনাকারীর ১১৬) বা সংযোজন হিসাবে দেখতেন । এটি 


তিন প্রকার। (১) সনদে সংযোজন, (২) মতনে সংযোজন এবং €৩) 
নিয়মতান্ত্রিক মতন সংযোজন (অর্থাৎ মতনের গুরুত্ব বৃদ্ধির জন্য মওকুফ 
হাদীছকে মারফু হাদীছে রূপান্তরকরণ)। এই ওয় প্রকার বৃদ্ধিকরণ বা 


৪৯৯. এ বিষয়ে বিস্তারিত জানার জন্য লেখকের মাস্টার্স থিসিস (অপ্রকাশিত)- ০৮ ১ 
কর্ড ও ০ ২১১৯৪ এ্এ সক ১ঠলি3 ১ ও ১০৯৮ ৩৬৯ 
০১১4-1৮-7৯ ০/। ছেসলামাবাদ : ইন্টারন্যাশনাল ইসলামিক ইউনিভার্সিটি 
ইসলামাবাদ, ২০১৭) দ্রষ্টব্য । 


সংযোজনটিই আমাদের আলোচ্য বিষয়। শাখত এবং পশ্চিমা গবেষকদের 
মতে “নিয়মতান্ত্রিক মতন সংযোজন" মারফূ“ হাদীছের জাল হওয়া প্রমাণের 
জন্য যথেষ্ট । অন্যদিকে মুহাদ্দিছদের নিকট বর্ণনাকারীর সততা এবং সহযোগী 
বর্ণনার (মুতাবা'আত ও শাওয়াহেদ) উপস্থিতি পাওয়া গেলে একটি হাদীছের 
মাওকুফ এবং মারফূ* উভয় সূত্রই গ্রহণযোগ্য হতে পারে। কেননা একজন 
ছাহাবী কোন ব্যাপারে হুকুম বর্ণনা করতে গিয়ে যেমন সরাসরি মুহাম্মাদ 
€ছো.)-এর বক্তব্য উপস্থাপন করতে পারেন, তেমনিভাবে নিজের ভাষাতেও 
হুকুমটি বর্ণনা করতে পারেন। সুতরাং দু'টির মাঝে কোন বৈপরীত্য নেই ।£%2 
তিনি বিভিন্ন যুগে মুহাদ্দিছদের রচিত “ইলাল' সংক্রান্ত গ্রন্থসমূহ বিস্তারিত 
পর্যালোচনা করে দেখিয়েছেন যে, শাখতীয় আপত্তিসমূহের ব্যাপারে মুহাদ্দিছগণ 
বহু পূর্ব থেকেই সতর্ক ছিলেন এবং যথাযথ প্রতিরোধ ব্যবস্থা নিয়েছিলেন 1৭০ 


ইউরী রুবিন (জন্ম : ১৯৪৪খি.) পারুলিপি বিশ্লেষণ (95506176110 
(60081 817915515) পদ্ধতির সাহায্যে তার গবেষণায় দেখিয়েছেন যে, 
শাখতের ইসনাদের “পশ্চাদ-অভিক্ষেপ” তত্ত্টি সারবত্তাহীন। তিনি বলেন, 
শাখতের প্রদত্ত উদাহরণগুলো কেবল এতটুকুই প্রকাশ করে যে একটি 
হাদীছের সম্পূর্ণ ইসনাদের [মুস্তাছিল) পাশাপাশি অসম্পূর্ণ ইসনাদও 
(মুনকাতি থাকতে পারে। কিন্তু এমন কোন প্রমাণ নেই যে, অসম্পূর্ণ ইসনাদ 
(মুনকাতি) থেকে সম্পূর্ণ ইসনাদের (মুত্তাছিল) জন্ম হয়েছে ।৭০ তবে পশ্চাদ- 
অভিক্ষেপ' কখনই ঘটেনি এমন নয়। মুহাদ্দিছগণ এমন কিছু অসৎ 
বর্ণনাকারীকে চিহিঘতি করেছেন যারা “মুরসাল' হাদীছকে “মারফু* হাদীছে 
পরিণত করেছেন। কিন্তু এটা কখনই স্বাভাবিক পদ্ধতি ছিল না যেমনটি 
শাখতের ধারণা । বরং তা ছিল ব্যতিক্রম দৃষ্টান্ত যাকে মুহাদ্দিছগণ সনদের 
কোন অসৎ বর্ণনাকারীর কর্ম হিসাবে অভিহিত করেছেন।”+ পরিশেষে তিনি 
বলেন, 7. 016 18016 0 6৮1061706 ০01 10801/810. 60৮10. 0% 
151905 061011৮63 ১০1৪০11 0 0176 01165 708510 0811176 (0115. 
“পশ্চাদ-অভিক্ষেপের সপক্ষে পর্যাপ্ত প্রমাণাদির ঘাটতি শাখতকে হাদীছের 
কাল-নির্ধারণী অন্যতম এই মৌলিক অস্ত্রটি থেকে বঞ্চিত করেছে ।”৭০ 


৫০০. ]01790101) 130%517, 0/117071 112017 75447701201 17727701757, 0. 14. 
৫০১. 101, 1). 1১-37. 

৫০২, [01011301017 1176 15076 071776 139/091927, 10. 235-230. 

৫০৩. 1010, 70.238. 

৫০৪. 1010, 1. 290. 


হেরান্ড মোজকি (জন্ম : ১৯৪৮খি.) বলেন, শাখত যে সকল 
উদাহরণ উপস্থাপন করেছেন তা প্রমাণ করে যে, তিনি ধারণাই করতে পারেন 
নি যে, ২য় শতাব্দীর প্রথমভাবে কিংবা তারও পূর্বে কোন হাদীছ দুই বা 
ততোধিক বর্ণনাকারী বর্ণনা করতে পারে। কেননা শাখত মনে করেন যে, 
একটি হাদীছের অধিকাংশ ইসনাদ অতিরিক্ত কোন কর্তৃপক্ষ কিংবা স্বয়ং 
বর্ণনাকারীগণ কর্তৃক প্রণীত অথবা আগাগোড়াই জাল। তার এই মতামতসমূহ 
স্বল্প কিছু উপাত্তের ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত অবাধ সারলীকরণ। সবচেয়ে বড় কথা 
এগুলি তার দাবী মাত্র, কোন প্রমাণিত বিষয় নয় ।”৫2৫ 


জোনাথন ব্রাউন (১৯৭৭ধি.) বলেন, “হাজারো হাদীছের মধ্যে শাখত 
মাত্র ৪৭টি উদাহরণের ওপর ভিত্তি করে ইসনাদের পশ্চাদ-অভিক্ষেপের 
ব্যাপারে তার উপসংহার টেনেছেন, যা তার ধারণায় সমগ্র হাদীছ ভাণ্তারের 
এতিহাসিক নির্ভরযোগ্যতাকে বিনষ্ট করেছে ।”৫০১ 


সুতরাং শাখতের নিকট '“পশ্চাদ-অভিক্ষেপ' তত্ব ইসনাদের জাল 
হওয়ার প্রমাণে সবচেয়ে শক্তিশালী অস্ত্র হ'লেও বাস্তবে এই তত্ত্ব হাদীছ শান্ত 
সম্পর্কে কেবল তার নিরেট অজ্ঞতারই প্রমাণ বহন করে । তার এই অতি দুর্বল 
অনুসিদ্ধান্ত গবেষণার প্রাথমিক শর্তই পূরণ করতে ব্যর্থ হয়েছে। যে সমস্যার 
কথা তিনি উল্লেখ করেছেন তা মুহাদ্দিছগণ হাজার বছর পূর্বেই চিহিি 
করেছেন এবং তার সমাধানও বের করেছেন। সুতরাং এই মীমা্সিত বিষয়ে 
তার গবেষণা যে কোন মুহাদ্দিছ বিদ্বানের নিকট স্রেফ অবান্তর প্রতীয়মান হবে। 


খ. শাখত তার “সংযোগসূত্র' তত্র মাধ্যমে প্রমাণ করতে চেয়েছেন যে, কোন 
হাদীছের ইসনাদসমূহের যে অংশে কয়েকজন রাবী একজন নির্দিষ্ট রাবী থেকে 
হাদীছ বর্ণনা করেছেন, সেই নির্দিষ্ট রাবী হলেন হাদীছটি জালকারী। যেমন 
একটি সনদ- আমর ইবনু দীনার (১২৬হি.) থেকে কোন হাদীছ বর্ণনা করেছেন 
ইবরাহীম ইবনু ইয়াধীদী আল-খাওযী (১৫১হি.)/সুফিয়ান ইবনু 
উয়াইনাহ(১৯৮হি.)/আবুর রবী“ আস-সাম্মান (মৃত্যুসাল অজ্ঞাত)€আমর ইবনু 
দীনার (১২৬হি.)আবু সালামাহ ইবনু আব্দুর রহমান ইবনু আওফ 
(৯৪/১০৪হি.)আবু হুরায়রা (রা.)রাসূল (ছা.)। এই সনদে আমর ইবনু 
দীনার থেকে তিন জন বর্ণনাকারী হাদীছটি বর্ণনা করেছেন। সুতরাং শাখতের 
মতে এই আমর ইবনু দীনার হ*লেন এই হাদীছের সংযোগস্থলের রাবী, ধিনি 


৫০৫. 17612101৬101210, 1)217772 74175117 17709117975, 0. 221. 
৫০৬. 01720111017 13105৮7, 071171001 101507 ৮5. ০1/101001 1777277191157, 1). 8. 


কিনা সনদের পূর্বাংশে আবু সালামাহ*আবু হুরায়রা€রাসূল ছছো.) অংশটি জুড়ে 
দিয়ে হাদীছটি রচনা করেছেন এবং তার থেকে পরবর্তী তিন জন বর্ণনাকারী 
হাদীছটি বর্ণনা করেছেন। শাখতের মতে, আমর ইবনু দীনারই হলেন এই 
হাদীছটির জন্মদাতা এবং তার রচনাকালই হ'ল হাদীছটির প্রকৃত জন্মকাল। 
তার ভাষায়, [116 €51500006 0? 00101101] (81791116615 01091)165 
05109 85516) ৪ ঠাণা। 0816 10 1018115 (18011610179 2110 10 (176 
009০011195 161095610160 75 016] “এই সংযোগস্থলের বর্ণনাকারীগণ 
আমাদেরকে অনেক হাদীছ বা মতবাদের সঠিক উৎপত্তিকাল নির্ণয় করতে 
সাহায্য করে ।”” আর যে সকল হাদীছে “সংযোগসুত্র” নেই সে সকল হাদীছ 
সরাসরি প্রাথমিক হাদীছ সংকলক আব্দুর রাষ্যাক ইবনু হাম্মাম (২১১হি.), 
আহমাদ ইবনু হাম্বল (২৪১হি.) প্রমুখ কর্তৃক জালকৃত। তার উত্তরসূরী জুইনবল 
এবং মাইকেল কুক এই তত্বকে আরও শক্তিশালী করার চেষ্টা করেছেন। 

এর জবাবে আমরা তিনটি বিষয় উল্লেখ করতে চাই। প্রথমত, 
মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণ “সংযোগসূত্র' বা ১__)। )-৬ সম্পর্কে সবিশেষ অবগত 
ছিলেন এবং তারা এ সংক্রান্ত ত্রুটি নিরসনে সুক্ম নীতিমালা অবলম্বন 
করেছেন ।৮ যেমন আয-যাহাবী (৭৮৪হি.) বলেন, 


দিও শপ আ। এ এআ ০৯৮১ ০৮৮ এ চৈ ৪৮5৪ 
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৫০৭. 0098001) ১০10201), 7112 09712175 ০07147//7077777707107 ১1/71519714797706, 
0. 175. মজার ব্যাপার হ'ল, শাখত তার গ্রন্থে উদাহরণ হিসাবে এমন কোন 
হাদীছের সনদ উল্লেখ করেননি যেখানে সংযোগসূত্র হ'লেন ছাহাবী বা তাবেঈ। 
কেননা এতে হাদীছের জন্মকাল প্রথম শতাব্দীতে স্বীকার করার ঝুঁকি নিতে হয়, যা 
তার তত্তের খেলাফ ।- গবেষক । 

৫০৮. মুছত্ফা আল-আ'যামী, দিরাসাতুন ফিল হাদীছ আন-নববী, ২য় খণ্ড, পৃ. ৪১৯-৪২১। 


“€ইসনাদ সমালোচনায়) প্রথমে লক্ষ্য কর রাসূল ছছো.)-এর জ্যেষ্ঠ 
এবং কনিষ্ঠ (সকল) ছাহাবীদের প্রতি । তাদের মধ্যে এমন একজন নেই যিনি 
এককভাবে কোন হাদীছ বর্ণনা করেন নি । তখন বলা হবে যে, হাদীছটির কোন 
মুতাবা'আত (সহযোগী বর্ণনা) নেই। অনুরূপই বিষয় তাবেঈদের ক্ষেত্রেও । 
তাদের প্রত্যেকের নিকটই এমন হাদীছ ছিল, যা অন্যদের কাছে ছিল না। 
আমি এ বিষয়ে এখানে আলোচনা করতে চাই না, কেননা এটি হাদীছ শাস্ত্রের 
একটি স্বীকৃত বিষয়। আর যদি (পরবর্তী যুগে) কোন একক বর্ণনাকারী ছিকাহ 
(শক্তিশালী) এবং নির্ভরযোগ্য হন, তবে তার বর্ণনা ছহীহ গারীব (অর্থাৎ বিশুদ্ধ 
তবে অপ্রসিদ্ধ বর্ণনা) হিসাবে গণ্য হবে। আর যদি এই একক বর্ণনাকারী 
ছাদূক (সাধারণ সত্যবাদী) বা এরও নিম্ন পর্যায়ের হন, তবে তার বর্ণনা 
গ্রহণযোগ্য হবে না। আর কোন বর্ণনাকারী যখন অধিক হারে এমন হাদীছ 
বর্ণনা করবেন, যার শব্দে ও সনদে কোন সামঞ্জস্যতা পাওয়া যায় না, তবে 
তিনি একজন পরিত্যক্ত বর্ণনাকারীতে পরিণত হবেন ।”৫০৯ 


অর্থাৎ মুহাদ্দিছগণ সংযোগসূত্রের একক রাবীর প্রতি অতি সতর্ক দৃষ্টি 
রেখেছেন। এসকল রাবী শক্তিশালী বর্ণনাকারী না হ'লে তার তার বর্ণনা গ্রহণ 
করতেন না। এমনকি রাবী শক্তিশালী হ'লেও তার বর্ণনা এক্ষেত্রে 'গারীব' বা 
অপ্রসিদ্ধ ঘোষণা করে তাতে ভুল থাকার সম্ভবনার প্রতি ইঙ্গিত করেছেন। আর 
যে সব বর্ণনার মধ্যে প্রকৃতই ভুল থাকার প্রমাণ পাওয়া যাবে তার কথা তো 
বলাই বাহুল্য । হাকিম আন-নায়সাপুরী (৪০৫হি.)ও এ বিষয়ে বিস্তারিত 
আলোচনা করেছেন।+১ তাছাড়া ইলালুল হাদীছের অন্যতম প্রধান বিষয়বস্তুই 
হ'ল “সংযোগসূত্র'-এর বর্ণনাকারীর ভুল-ত্রুটি । ইমাম তিরমিযী, ইমাম 
দারাকুতনী এ বিষয়ে পৃথক গ্রন্থ রচনা করেছেন এবং অন্যান্য মুহাদ্দিছগণও 
হাদীছ বর্ণনার সময়ই ইসনাদের কোন রাবীর ১, _£ (একক বর্ণনা) সম্পর্কে 
আলোকপাত করেছেন। সুতরাং “সংযোগসূত্র'-এর বর্ণনাকারী সম্পর্কে 
মুহাদ্দিছগণ পুরোপুরিভাবে ওয়াকিবহাল ছিলেন এবং এ বিষয়ে তাদের সুনিরিষ্ট 
নীতিমালা রয়েছে। 

সুতরাং হাজার বছর পর শাখতের কৃত এই দাবীর মাঝে কোন 
অভিনবত্‌ নেই । শাখতের কষ্টর সমর্থক মাইকেল কুক শেষ পর্যন্ত বলতে বাধ্য 
হয়েছেন যে, শাখতের এই তত্ত্ব সেংযোগসূত্র তন্তু) হাদীছ সমালোচনার নতুন 


৫০৯. আয-যাহাবী, মীযানুল ই তিদাল, ৩য় খণ্ড, পৃ. ১৪০-১৪১। 
৫১০. হাকিম আন-নায়সাপুরী, মা'রিফাতু উলৃমিল হাদীছ, পৃ. ৯৬-১০২। 


কোন পদ্ধতির জন্ম দেয় না। মূলত এটি তথ্যের বিনাশ সাধন করে, কোন 
তথ্য সরবরাহ করে না।+১ 


দ্বিতীয়ত, শাখতের নির্বিচার দাবী “সংযোগসূত্র'-এর বর্ণনাকারী মাত্রই 
হাদীছটি জাল করেছেন। কিন্তু এর দলীল কোথায়? মুহাদ্দিছগণ বর্ণনাকারীর 
বিশ্বস্ততা, অন্য বর্ণনাকারীদের সাথে তার বর্ণনার তুলনা এবং পারিপার্থিকতা 
বিশ্লেষণের পর নিশ্চিত হন যে, বর্ণনাকারী সত্যিই হাদীছটি পূর্ববর্তী 
বর্ণনাকারীর নিকট থেকে শুনেছেন কি না। সুতরাং তারা এই বর্ণনাকারীর 
বিষয়ে তথ্য ও প্রমাণ ভিত্তিক সিদ্ধান্ত গ্রহণ করে থাকেন। কিন্তু শাখত ও তার 
সমর্থকদের নিকট এমন কী দলীল রয়েছে, যে ঢালাওভাবে সকল বর্ণনাকারীকে 
মিথ্যা বর্ণনাকারী হিসাবে সাব্যস্ত করা যাবে? এর পিছনে কল্পনাবিলাস ব্যতীত 
বাস্তব কোন দলীল রয়েছে? এই কাল্পনিক সন্দেহবাদী ধারণার অসারতা প্রকাশ 
করতে গিয়ে মুছত্ফা আল-আ'যামী (২০১৭খি.) যথার্থই বলেছেন যে, 
শাখতের দৃষ্টিভঙ্গি আমাদের এই সিদ্ধান্তে উপনীত করে যে, বর্তমান যুগে কোন 
সাংবাদিক যখন বিভিন্ন সূত্র থেকে তথ্য জমা করে তার অনুসন্ধানসমূহ 
পত্রিকায় প্রকাশ করেন, তখন আবশ্যিকভাবে ধরে নিতে হবে যে, সে এ সকল 
তথ্য জাল করেছে। কেননা পত্রিকাটির হাজারো পাঠককে কেবল তাকেই 
সংবাদটির একমাত্র সোর্স বা সূত্র হিসাবে গ্রহণ করতে হয়।?১২ 


সুতরাং শাখতের এই তত্ত্ব একেবারেই ভিত্তিহীন এবং অজ্ঞতাপ্রসৃত। 


তৃতীয়ত, শাখতের ইসনাদ জাল হওয়া এবং সংযোগসূত্র তত্ব যে 
স্রেফ কল্পনানির্ভর- এ প্রসঙ্গে আমরা এখানে হেরান্ড মোজকি (জন্ম : 
১৯৪৮খি.)-এর পর্যবেক্ষণটি তুলে ধরতে চাই। তিনি বলেন, “কিছু সম্ভবনার 
কথা তুলে ধরা ছাড়া সত্যি সত্যিই ইসনাদ জাল করা হয়েছে এমন উদাহরণ 
শাখত ও কুক খুব সামান্যই দিতে পেরেছেন। শুধু সম্ভাবনার ভিত্তিতে এবং 
ইসনাদ জাল করার বিরল কিছু উদাহরণের কারণে পুরো ইসনাদ ব্যবস্থাকে 
পরিত্যাগ করার কোন যুক্তি নেই। মধ্যযুগে ইউরোপীয় এতিহাসিকগণ কোন 
সরকারী দলীলপত্রকে এঁতিহাসিক সুত্র হিসাবে পরিত্যাগ করেননি এমন 
যুক্তিতে যে, তাতে কখনও এমন জাল করার ঘটনা ঘটে থাকে, যা চিহিত করা 
কঠিন ৫১৩ 
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তিনি বলেন, “সংযোগসূত্র'-এর রাবীগণকে সাধারণভাবে সর্বপ্রথম 
বৃহত্তর আকারে হাদীছ সং্াহক ও পেশাদার নিয়মতান্ত্রিক শিক্ষক এবং 
নির্দিষ্টভাবে হিজরী প্রথম শতাব্দীর মুহাদ্দিছ হিসাবে দেখা উচিত, যাদের 
মাধ্যমে হাদীছের জ্ঞান চর্চার প্রাতিষ্ঠানিক ভিত্তি স্থাপিত হয়। তাদের মাধ্যমেই 
মূলত সনদের প্রসার ঘটেছিল । পূর্বসূরীদের কাছ থেকে তারা হয়ত সনদসহ বা 
সনদবিহীন হাদীছ সং্রহ করেছিলেন। অতঃপর প্রাপ্ত সনদের মধ্যে সর্বাধিক 
নির্ভরযোগ্য সনদটি তারা উন্লেখ করেছেন। এ কারণে “সংযোগসুত্র'-এর 
উর্ধ্বতন রাবী সাধারণত একজন হয়ে থাকেন এবং একই কারণে অধিকাংশ 
প্রাথমিক “সংযোগসূত্র' ছাহাবীদের উপর না হয়ে তাবেঈদের উপর সৃষ্টি 
হয়েছে ।৫১5 


তিনি আরও বলেন, ইসনাদ পদ্ধতির উদ্দেশ্য ছিল বর্ণনা পদ্ধতির 
নির্ভরযোগ্যতা নিশ্চিত করা । এর নৈতিক ভিত্তি ছিল যে, যার নিকট থেকে তথ্য 
পেয়েছি তার নাম আমাকে উল্লেখ করতে হবে । জেনেশুনে এর ব্যতিক্রম 
করলে বর্ণনাটি মিথ্যা ও অসততা হিসাবে গণ্য হবে। নিশ্চিতভাবেই এই 
প্রক্রিয়াটি সংশ্লিষ্ট ব্যক্তিদের নিকট পরিচিত ছিল এবং তৎকালীন জ্ঞানী সমাজ 
সামগ্রিকভাবে এই প্রক্রিয়ার ব্যত্যয় ঘটছে কি না তার প্রতি লক্ষ্য রাখতেন । 
এতে এটি প্রমাণিত হয় না যে, ইসনাদ জাল হওয়ার ঘটনা ঘটে নি, কিন্ত জ্ঞানী 
সমাজের উপস্থিতিতে এত বৃহদাকারে জাল করার ঘটনা সংঘটিত হয়েছে তা 
ভাবা অসম্ভব । যদি এই বিজ্ঞতাপূর্ণ ইসনাদ প্রক্রিয়া কেবলমাত্র বা প্রধানত 
আইনসিদ্ধ করার জন্য ইসনাদ প্রক্রিয়া অর্থহীন বিষয়ে পরিণত হয়। ইমাম 
শাফেঈ কর্তৃক নির্ভরযোগ্য সনদে বর্ণিত হাদীছের ওপর জোর প্রদান করার 
বিষয়টিও অযৌক্তিক এবং প্রতারণাপূর্ণ হয়ে পড়ে, যদি তিনি জেনে থাকেন যে 
তার সময়কালে প্রচলিত অধিকাংশ হাদীছের সনদ জাল ।৭১ 


তিনি যথার্থই প্রশ্ন রাখেন, ড183 110 511016 93001]. 011৬1019111) 
[7901 01010191) 01019 ৪. 1081109601৬16 01 06091001010? ৬৬1০ 1780 (09 
06 09096915609? 01116 1৬11911]) 90110091815? "01065 100151119৬০ 10961 


৫১৪. 1759101৬102, 777117727 171277177 :১170125, 0. ১0-54) 1091, 
1)91772 747/51177 1797770975, 1. 227-2285 10017, 41-7797 41 1- 
1২790 « ০9112771775 ০ 74294 ০£179171 4477/7575, 1080119176 
12477175717 17/15/7771 17771/0%, 0. 210-211. 

৫১৫. 17101919 1৬101210, 4)017775 747/51177 17717119775, 1). 235. 


8৮/816 0% 016 10010016951699 8110 ৮৪101 06 811 (106 60179 19 
178117811 1151) 568109109 ০01 (8115101551017, 1 01591% 06 1911209 
489 [98171 8170 781091 01116 91] 9010181]15 108011০6. “মুসলমানদের 
সমগ্র হাদীছ সমালোচনা পদ্ধতি কি তবে কেবলমাত্র প্রতারণার কৌশলই ছিল? 
এতে কারা প্রতারিত হয়েছিল? অন্য মুসলিম বিদ্বানরা? যদি ইসনাদ জাল 
করাই তাদের বিদ্যাচর্চার প্রাত্যহিক অংশ হ'ত, তবে তীরা নিশ্চয়ই হাদীছ 
বর্ণনার উচ্চ মানদণ্ড ধরে রাখার জন্য তাদের যাবতীয় প্রচেষ্টার অর্থহীনতা ও 
অসারতা সম্পর্কে সচেতন হ'তেন! (অর্থাৎ এটি স্রেফ প্রতারণা হ'লে হাদীছের 
বিশুদ্ধতা সংরক্ষণের জন্য তাদের এত পরিশ্রমের কোন অর্থই হয় না)।”৫৯৬ 


গ. শাখত হাদীছের মুতাবা'আত ও শাওয়াহিদ বা সমান্তরাল সূত্রগুলিকে 
বানোয়াট হাদীছের বিশুদ্ধতা প্রমাণের জন্য একটি ব্যর্থ প্রয়াস মনে করেন এবং 
এগুলি আগাগোড়া জাল হিসাবে অনুমান করেন। যে বিষয়টি মুহাদ্দিছদের 
জাল প্রমাণ করার জন্য শাখত, জুইনবল ও কুকের প্রাণান্ত প্রচেষ্টা বিস্ময়কর । 
এর প্রতিউত্তর না দিয়ে কেবল এর ফলাফল কী হ'তে পারে তা নিউইয়র্কের 
কর্ণেল বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রফেসর ড. ডেভিড পাওয়ার্সের একটি পর্যবেক্ষণ থেকে 
উন্মেখ করা হ'ল। তিনি সা“দ ইবনু আবী ওয়াক্কাস (রা.) হ'তে বর্ণিত একটি 
হাদীছ সম্পর্কে গবেষণা করেছেন। হাদীছের ভাষ্য হ'ল, একবার সাদ ইবনু 
আবী ওয়াক্কাস (রা.) অসুস্থ হয়ে পড়লে রাসূল ছা.) তাকে দেখতে গেলেন। 
এমতবস্থায় তিনি রাসুল (ছা.)-কে বললেন, আমি (সম্পদ) অছিয়ত করতে 
চাই, আমার একটি মাত্র কন্যা সন্তান রয়েছে। তিনি অর্ধেক সম্পদ অছিয়ত 
করতে চাইলেন। রাসুল ছা.) বললেন, অর্ধেক অনেক। তখন তিনি বলেন, 
তবে এক-তৃতীয়াংশ? রাসূল (ছা.) বললেন, ঠিক আছে এক-তৃতীয়াংশ করতে 
পার, তবে এক-তৃতীয়াংশও অনেক বেশী।*' এই হাদীছটি জাল হিসাবে 
প্রমাণ করতে চেয়েছেন প্যাট্রিসিয়া ক্রোন এবং মাইকেল কুক। কিন্ত তাদের 
বিপরীতে ড. ডেভিড পাওয়ার্স তার গবেষণায় হাদীছটির অন্যান্য সূত্রগুলো 
একত্রিত করে তার গুরুতৃপূর্ণ ৩টি পর্যবেক্ষণ তুলে ধরেছেন- 


এক- এটি অস্বাভাবিক যে, আমরা আমাদের অনুসন্ধানে প্রাথমিকভাবে 
কেবলমাত্র নবী মুহাম্মাদের বিবরণ ছাড়া এমন কোন তাবেঈ পাইনি, যিনি 
সম্পদের এক-তৃতীয়াংশ অছিয়ত সম্পর্কে ব্যক্তিগত মত প্রকাশ করেছেন। 


৫১৬. 1010, 10. 235. 
৫১৭. ছহীহুল বুখারী, ২৭৪৩-২৭৪৪, ছহীহ মুসলিম, হা/১৬২৮। 


দুই- সা'দ ইবনু আবী ওয়াক্কাস শেষ পর্যন্ত মৃত্ুবরণ করেছেন ৫৫ 
হিজরীতে । সুতরাং এটা কৌতুহলের বিষয় যে, ১ম হিজরী শতাব্দীর প্রান্তভাগে 
কোন তাবেঈ তার ব্যক্তিগত মতটি রাসূল (ছো.)-এর নামে বানোয়াটভাবে 
প্রচলন ঘটানোর জন্য এমন একজন ব্যক্তিকে বেছে নিলেন যিনি ১০ হিজরীতে 
মৃতুর দ্বারপ্রান্তে পৌঁছে গিয়েছিলেন! 


তিন- সর্বোপরি এটা হয় অদ্ভুত কিংবা একটি চমকপ্রদ কাকতালীয় 
ঘটনা যে, ৬ জন তাবেঈ যারা উমাইয়া সাম্রাজ্যের বিভিন্ন শহরে অবস্থান 
করেন এবং ধারণা করা যায় প্রত্যেকেই স্বতন্ত্রভাবে হাদীছটি জাল করার কাজে 
লিপ্ত হয়েছিলেন, তারা অছিয়ত এক-তৃতীয়াংশে সীমাবদ্ধ করা এবং জাল 
সনদের মাধ্যমে তা রাসূল (ছা.)-এর বক্তব্য হিসাবে প্রতিষ্ঠা করার জন্য 
সকলেই একই গল্প ফেদেছিলেন। আর সকলের জাল সনদ এ একজন ছাহাবীতে 
এসেই মিলিত হয়েছিল। যদি এই ঘটনাটি কোন জ্যেষ্ঠ তাবেঈ প্রথম আবিষ্কার 
করে থাকেন, তবে এটাই প্রত্যাশিত ছিল যে, কনিষ্ঠ তাবেঈগণ ভিন্ন কোন 
ছাহাবীকে বেছে নেবেন, যাতে তাদের মতবাদটি আরও জোরালো হয় ।৮ 


ডেভিড পাওয়ার্সের উপরোক্ত পর্যবেক্ষণ থেকে প্রতীয়মান হয় যে, 
শাখতীয় তত্তের বাস্তবতা কতটা অস্বাভাবিক এবং সারবস্তাহীন। 


ঘ. “পারিবারিক ইসনাদ' তথা সন্তান€বাবা€দাদা, ভাগিনাংখালা, দাস€মনীব 
প্রভৃতি ইসনাদকে শাখত সাধারণভাবে অপ্রামাণ্য বলে দাবী করেছেন। তিনি 
মনে করেন, এই পদ্ধতি ইসনাদকে নিরাপদ দেখানোর একটি প্রয়াসমাত্র ।৫১৯ 
মুহাদ্দিছরাও কিছু কিছু পারিবারিক সনদকে দুর্বল বলেছেন। যেমন মা“মার 
ইবনু মুহাম্মাদের বর্ণনা তার পিতা থেকে, ঈসা ইবনু আবিল্লাহ তার পিতা 
থেকে, কাছীর ইবনু আব্দিল্লাহ তার পিতা থেকে, মুসা ইবনু মাতির তার পিতা 
থেকে, ইয়াহইয়া ইবনু আবিল্লাহ তার পিতা থেকে প্রভৃতি ইসনাদের বিশুদ্ধতার 
ব্যাপারে মুহাদ্দিছগণ আপত্তি করেছেন ।”২০ কিন্তু এর ভিত্তিতে শাস্ত্রীয় দৃষ্টিকোণ 
থেকে ঢালাওভাবে সকল পারিবারিক ইসনাদকে অগ্রামাণ্য ঘোষণা করার কোন 
সুযোগ আছে কী? বরং পারিবারিক সনদের উপস্থিতি থাকাই তো অতি 
স্বাভাবিক। কেননা স্বাভাবিকভাবেই দেখা যায় যে, কোন পরিবারের কর্তার 
কর্মকাপ্তকে তার সন্তানরা অনুসরণ করেন কিংবা তার উত্তরাধিকার বহন 


৫১৮. 198৮1 ৪. 1১0৮৮০19097 179679515 17 15071 15107, [). 195. 

৫১৯. 1099001) 9০180101, 1176 09712175 9/74//10777717701 /7/775177/167126, ]১. 170. 

৫২০. 1৬115199ি 91-4528101, 097 5০217201715 097৮1277500 847//777717717707 
১117151971102756, |). 197. 


করেন। সুতরাং উত্তরাধিকার যদি জ্ঞানীয় সম্পদ হয়, তবে তাতে 
অস্বাভাবিকতার কিছু নেই। নাবিয়া এ্যাবোট (১৯৮১খি.) এই পারিবারিক 
ইসনাদকে প্রথম শতাব্দীতে হাদীছ সংরক্ষণের অন্যতম গুরুতৃপূর্ণ কর্তৃপক্ষ 
হিসাবে আখ্যায়িত করেছেন। যেমন আনাস ইবনু মালিক এবং আব্দুল্লাহ ইবনু 
আমর ইবনুল আছ (ো.)-এর পারিবারিক ইসনাদ, যারা প্রজন্ম থেকে প্রজন্নান্ত 
র হাদীছ সংরক্ষণ করেছিলেন ।৭২১ 


আল-আ'যামী (২০১৭খি.) বলেন, তার এই তত্ত্ব খগ্ডনের জন্য বেশীদূর যেতে 
হবে না। যদি পিতা সম্পর্কে পুত্রের বর্ণনা বা তার বিপরীত, কিংবা স্বামী 
সম্পর্কে স্ত্রীর বর্ণনা বা তার বিপরীত, কিংবা একজন সহকর্মী থেকে অপর 
সহকর্মীর বর্ণনা যদি সর্বদা অগ্রহণযোগ্য হয়, তবে এতভ্ভিন্ন আর কোন উপায়ে 
কারো জীবনী লেখা সম্ভব? এতদসত্রেও পূর্ববর্তী মুহাদ্দিছগণ পারিবারিক 
ইসনাদকে পূর্ণভাবে পরীক্ষা-নিরীক্ষা করেছেন এবং সন্দেহজনক 
ইসনাদসমূহকে পরিত্যাগ করেছেন। সুতরাং এ বিষয়ে শাখত প্রদত্ত 
উদাহরণগুলো পর্যালোচনারও বিশেষ প্রয়োজন নেই ।৭২ 


ঙ. সর্বশেষে ইসনাদ পদ্ধতির ইতিহাস সম্পর্কে বলা যায়, এর শুরু হয়েছিল 
রাসুল (ছা.)-এর জীবদ্দশাতেই। ছাহাবীরা পরস্পরকে সুত্র হিসাবে উল্লেখ 
করে নিজেদের মধ্যে হাদীছ বর্ণনা করতেন। পূর্ব থেকে আরবদের মধ্যে এই 
চর্চা ছিল বলে এই প্রক্রিয়া স্বাভাবিকভাবেই রাসূল (ছো.)-এর যুগে অব্যাহত 
ছিল। তবে ফিতনা তথা ছিফফীন যুদ্ধকে কেন্দ্র করে শী'আরা জাল হাদীছ 
রচনা শুরু করলে ইসনাদ ব্যবস্থা বিশেষ গুরুত্‌ পায়। অবশেষে হিজরী প্রথম 
শতকের শেষভাগে মুসলিম বিশ্বের শহরে শহরে শিক্ষাগার ছড়িয়ে পড়লে এবং 
জ্ঞানার্জনের উদ্দেশ্যে তাবেঈদের মধ্যে রিহলা তথা বিভিন্ন শহরে ভ্রমণের 
সংস্কৃতি শুরু হ'লে ইসনাদ ব্যবস্থা আরও সুসংগঠিত ও নিয়মতান্ত্রিক রূপ 
পরিগ্হণ করে। এটিই হ'ল ইসনাদ পদ্ধতি শুরুর সংক্ষিপ্ত ইতিহাস। জার্মান 
প্রাচ্যবিদ 09967 171010%115 (১৯৩১খি.) তার 47167 1170 [77517741772 
095 1509 প্রবন্ধে বিষয়টি স্বীকারও করেছেন ।*২ অতএব শাখতসহ তীর 


৫২১. 9019 49০০৮917125 17 4797910 11167777 /271)771, ৬০1]. 1], 1). 
32-33. 

৫২২, 1৬1015199, 21-422101, 0907 5০/700115 097157775 07 147//7077777070077 
০1/7151971/927700, 1). 197. 

৫২৩. 1001, 00. 154-155, 1097-167. 


সমচিন্তকদের ধারণা মোতাবেক ইসনাদের জন্মকাল হিজরী ২য় শতাব্দীতে নয় 
বরং প্রথম শতাব্দীতেই। 

আর ইসনাদ পদ্ধতির বাস্তবতা ও উপযোগিতা সম্পর্কে এতটুকুই 
বলা যায় যে, সহজভাবে বুঝতে গেলে ইসনাদ পদ্ধতি হ'ল বর্তমানে যেমন 
পিএইচ.ডি গবেষণা করা হয় কোন একজন শিক্ষকের অধীনে এবং দীর্ঘদিন 
ধরে সেই শিক্ষকের তত্বাবধানে কাজ করার পর একজন ছাত্র ডিগ্রি লাভ 
করেন, ঠিক তেমনই প্রক্রিয়া হ'ল ইসনাদ; যা একজন ছাত্র তার শিক্ষকের 
নিকট যোগ্যতার পরীক্ষা দেয়ার পর লাভ করেন এবং পরবর্তীদের নিকট সেই 
জ্ঞান পৌঁছে দেন। এই ইসনাদ ব্যবস্থা মুসলিম উম্মাহর অনন্য গৌরবের 
স্মারক । মুহাদ্দিছরা সব সময়ই ইসনাদকে যেমন সর্বোচ্চ গুরুত্ব দিয়েছেন, 
তেমনি ইসনাদের বিচ্ছিন্নতা এবং এর মধ্যকার বিভিন্ন প্রত্যক্ষ কিংবা অপ্রত্যক্ষ 
ক্রুটি পরীক্ষা-নিরীক্ষা করেছেন। তারা কোন রাবী অন্য রাবীদের নামে মিথ্যা 
বক্তব্য চালিয়ে দিতে পারেন এমন সম্ভাবনাও নাকচ করেন নি। আর একারণেই 
তারা সনদের ক্রটিসমূহ দূর করার জন্য শত-সহত্র কি.মি. দূরত্বের পথ 
অতিক্রম করতেন এবং রাবীদের মধ্যকার পারস্পরিক সম্পর্ক নিশ্চিত 
হ'তেন। ইলমুর রিজাল শাস্ত্রে তারা সনদের প্রতিটি বর্ণনাকারীর ব্যক্তি পরিচয় 
এবং তার জীবনাচার সংরক্ষণ করেছেন । তারা প্রতিটি রাবীর শিক্ষক ও ছাত্রের 
তালিকা সংরক্ষণ করেছেন এবং এই শিক্ষক ও ছাত্রদের মধ্যে কারা তার 
অধিক থেকে অধিকতর নিকটবর্তী ছিল, তাদের মধ্যে স্তরভেদ করেছেন। এত 
সব আয়োজনের একটিই লক্ষ্য ছিল যেন কোন ব্যক্তি মিথ্যা হাদীছ রচনা 
করলে সহজেই তা চিহিতি করা যায়। আর এভাবে তারা ইসনাদের মাধ্যমে 
তথ্য ও প্রমাণভিত্তিক পরিপূর্ণ হাদীছ সংরক্ষণ ব্যবস্থা দীড় করিয়েছেন । বিশ্ব 
ইতিহাসে এটিই ছিল সর্বপ্রথম কোন যুগের লক্ষাধিক মানুষের জীবনী 
সংরক্ষণের প্রচেষ্টা, যা মুসলিম উম্মাহর জ্ঞান ও তথ্যভিত্তিক সভ্যতার এক 
আলোকজ্জবল দৃষ্টান্ত । সুতরাং এই শাস্ত্রকে অস্বীকার করা এবং অগ্রাহ্য করা 
কেবল নিরেট অজ্ঞতা কিংবা জ্ঞানপাপেরই পরিচয় । 


আবু হাতিম আর-রাধী (২৭৭হি.) বলেন, ৮০31 ৩৮ &শা ও ৩৩৩ & 
এ ০৯ 3 31 1১৮০ ১৩ ১৯৪৫ ৮৮ তন এ ৪৯ 4০ আল্লাহ 
আদম সৃষ্টির পর থেকে পৃথিবীতে এমন কোন জাতি অতিক্রান্ত হয়নি, যাদের 


মধ্যকার বিশ্বস্ত ব্যক্তিরা তাদের রাসূলের রেখে যাওয়া উত্তরাধিকার সংরক্ষণ 
করেছেন, একমাত্র এই মুসলিম উম্মাহ ব্যতীত ।”৫২ 


৫২৪. শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, ফাতহুল মুগীছ, ২য় খণ্ড পৃ. ৩৩০। 


ইবনুল মুযাফ্ফর আল-হাতিমী (৩৮৮হি.) বলেন, নিশ্চয়ই আল্লাহ 
এই জাতিকে সম্মানিত ও মর্যাদাবান করেছেন ইসনাদের মাধ্যমে । প্রাচীন ও 
আধুনিক এমন কোন জাতি নেই, যাদের নিকট ইসনাদ রয়েছে । তাদের কাছে 
কিছু পাগ্ুলিপি রয়েছে মাত্র। তারা তাদের কিতাবের সাথে বহিরাগত 
সংবাদসমূহ মিশ্রিত করে ফেলেছে। তাদের নবীদের কাছে তাওরাত ও 
ইঞ্জিলের যা কিছু নাযিল হয়েছে এবং যা তারা অসমর্থিত ও অবিশ্বস্ত সূত্র থেকে 
সং্রহ করে তাদের কিতাবের সাথে জুড়ে দিয়েছে তা পার্থক্য করার কোন 
ক্ষমতা তাদের নেই। আর এই মুসলিম উম্মাহ প্রত্যেক যুগে বিশ্বস্ততা, 
সত্যবাদিতা ও আমানতদারিতার জন্য সুপরিচিত ব্যক্তির নিকট থেকে হাদীছ 
গ্রহণ করেছে। প্রথম থেকে শেষ পর্যন্ত তারা এই ধারাবাহিকতা বজায় 
রেখেছে । অতঃপর তার উপর কঠোর অনুসন্ধান চালিয়েছে যাতে তারা অধিক 
থেকে অধিকতর বিশুদ্ধ বর্ণনা সম্পর্কে অবগত হ'তে পারে। অতঃপর তারা 
হাদীছ লিপিবদ্ধ করেছেন বিশ বা ততোধিক সূত্র থেকে, যতক্ষণ না তা থেকে 
ভুল-ভ্রান্তিগুলো দূর করা গেছে এবং তার প্রতিটি শব্দ সংরক্ষণ করা হয়েছে। 
এটা আল্লাহ্‌র পক্ষ থেকে এই উম্মতের জন্য সবচেয়ে বড় নে'আমত 1৭২৫ 


ইবনু হাযম (৪৫৬হি.) বলেন, একজন বিশ্বস্ত রাবী থেকে অপর 
একজন বিশ্বস্ত রাবী পর্যন্ত বর্ণনাপরম্পরার মাধ্যমে অবিচ্ছিন্ন সুত্রে রাসূল (ছা.) 
পর্যন্ত পৌঁছানোর এই প্রক্রিয়ার মাধ্যমে আল্লাহ মুসলিম জাতিকে অন্যান্য সকল 
জাতির উপর অনন্য বৈশিষ্ট্য দান করেছেন। আর অবিচ্ছিন্ন সূত্র ইহুদীদের 
নিকটও অনেক রয়েছে। কিন্তু তারা মুসা (আ.)-এর ততটুকু নিকটবর্তী হ'তে 
পারে না, যতটা আমরা মুহাম্মাদ (ছা.)-এর নিকটবর্তী হ'তে পারি। বরং 
তাদের অবস্থা হ'ল তারা এবং মুসা (আ.)-এর মাঝে রয়েছে ৩০টি যুগ বা 
প্রজন্মের দূরত্ব । তারা কেবল শামউন বা অনুরূপ কারো নিকটবর্তী হ'তে 
পেরেছে ।৫২৬ 


৫২৫. খত্বীব আল-বাগদাদী, শারফ্ু আছহাবিল হাদীছ, পৃ. ৪০; শামসুদ্দীন আস-সাখাভী, 
ফাতহুল মুগীছ, ২য় খণ্ড, পৃ. ৩৩০। 
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দ্র. জালালুদ্দীন আস-সুযূত্রী, তাদরীরুর রাবী, ২য় খণ্ড, পৃ. ৬০৪ । 


সুতরাং ইসনাদ পদ্ধতি সম্পর্কে শাখত বা কতিপয় প্রাচ্যবিদের 
শিশুতোষ কষ্টকল্পনা এবং বিভ্রান্তিকর অবৈজ্ঞানিক গবেষণার ফলে হাজার 
বছরের জ্ঞানচর্চার এই অমূল্য সম্পদ বিন্দুমাত্র ক্ষতিগ্রস্ত হয় না, বরং 
বিদ্বসমাজে ইসনাদের অনন্য প্রতিরোধ শক্তি নতুনভাবে উদ্ভাসিত হয়। 


সংশয়-৫ : ইলমুর রিজাল শাস্ত্র মুহাদ্দিছদের নিজস্ব রচনা। 


প্রাচ্যবিদগণ মুহাদ্দিছদের রচিত রাবীদের জীবনী শাস্ত্রের উপর আস্থা 
রাখেন না। তারা মনে করেন এগুলো মুহাদ্দিছদের একপেশে রচনা, যার 
নির্ভরযোগ্যতা খতিয়ে দেখার সুযোগ নেই। তারা আরও মনে করেন যে, 
একজন রাবী সত্যবাদী বা ন্যায়পরায়ণ হলেই কি তার বর্ণনা বিশ্বাসযোগ্য? 
এমন কি হ'তে পারে না, যে তিনি তার স্বার্থের উধ্র্বে উঠতে পারেন নি? 


রর 


পর্যালোচনা : 


ইলমুর রিজাল বা রাবীদের জীবনী শাস্ত্র হ'ল পৃথিবীর ইতিহাসে 
সর্বপ্রথম জীবনচরিতভিত্তিক বিশ্বকোষ, যা মুসলিম উম্মাহ্‌র জ্ঞান অনুশীলন ও 
তথ্য সংরক্ষণের এক অভূতপূর্ব দৃষ্টান্ত । স্প্রেঙ্গার (১৮৯৩খি.) বলেন, 
মুসলমানদের রচনাসম্তারের একটি গৌরবজ্ল দিক হ'ল এর জীবনচরিত 
সমগ্র । পৃথিবীতে এমন কোন জাতি নেই আর না অতীতে কখনও ছিল যারা 
বারো শতাব্দীকাল ধরে সকল বিদ্বান মানুষের জীবনী নথিভুক্ত করতে সক্ষম 
হয়েছে। যদি মুসলমানদের জীবনীমূলক রচনাসমূহ একত্রিত করা হয়, তবে 
সম্ভবত আমরা প্রায় পাঁচ লক্ষ বিশিষ্ট ব্যক্তির জীবনচরিতের সন্ধান পাব । ফলে 
তাদের ইতিহাসের এমন একটি যুগ পাওয়া যাবে না এবং এমন কোন 
গুরুতরপূর্ণ স্থান পাওয়া যাবে না, যেখানে তাদের কোন প্রতিনিধি নেই তের্থাৎ 
সকল যুগের এবং সকল গুরুত্পূর্ণ স্থানের মানুষের জীবনী সংরক্ষিত 
হয়েছে)।*২৭ 
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শিবলী নোমানী (১৯১৪খি.) বলেন, “কিয়ামত পর্যন্ত মুসলমানদের 
এই গৌরবের কোন প্রতিদ্বন্বী পাওয়া যাবে না। তারা তাদের নবী ছাঃ)-এর 
জীবনেতিহাস ও ঘটনাবলীর একেকটি ক্ষুদ্রাতিক্ষুদ্র অংশকে এমনভাবে সংরক্ষণ 
করেছেন যে, আজ পর্যন্ত অন্য কোন ব্যক্তির জীবনেতিহাস এরূপ বিশুদ্ধ পন্থায় 
পূর্ণাভাবে লিপিবদ্ধ করা সম্ভব হয়নি। ভবিষ্যতেও হওয়ার সম্ভবনা নেই ।৭২ 


সুতরাং এই বিরাট তথ্যসন্তারকে যারা কেবল মুহাদ্দিছদের একপেশে 
রচনা হিসাবে পরিত্যক্ত ঘোষণা করতে চান, তারা সম্পূর্ণ অযৌক্তিক, হঠকারী 
ও বিদ্বেষপূর্ণ দৃষ্টিভঙ্গি পোষণ করেন। তাছাড়া জ্ঞানীরাই জ্ঞানের মূল্যায়ন 
করতে পারেন, অজ্ঞরা নয়। সুতরাং তাদের এই দৃষ্টিভঙ্গি প্রেফ অজ্ঞতারই 
পরিচয় বহন করে । নিম্নে তাদের আপত্তি খণ্ডন করা হ'ল। 


ক. মুহাদ্দিছগণ রাবীদের সম্পর্কে যে সকল তথ্য একত্রিত করেছেন, তা 
তাদের ব্যক্তিগত মূল্যায়ন নয়; বরং তারা বিভিন্ন সূত্র থেকে প্রাপ্ত তথ্যসমূহ 
এসব জীবনীগ্রন্থে নথিভুক্ত করেছেন। এসকল নথি রচনার পিছনে তাদের 
ব্যক্তিগত কোন স্বার্থ ছিল না যে, রাবীদের প্রতি নিজস্ব স্বার্থপ্রণোদিত কোন 
মন্তব্য করবেন। তাছাড়া জীবনীগ্রন্থের সংখ্যা একটি/দু"টি নয়, বরং দ্বিতীয় 
হিজরী শতকের শেষভাগে এই রচনাকর্ম শুরু হয়েছিল এবং নবম শতাব্দী পর্যন্ত 
ধারাবাহিকভাবে অনেক জীবনীগ্রন্থ লেখা হয়েছে এবং একটি দীর্ঘ প্রক্রিয়ার 
মধ্যে দিয়ে তথ্যসমূহ যাচাই-বাছাই (0095-017601) হয়েছে। তাই এ সকল 
জীবনীগ্রন্থ সাধারণ ইতিহাসগ্রন্থের চেয়ে বহু গুণ বেশী নির্ভরযোগ্য ৷ এখন প্রশ্ন 
হ'ল, যদি গবেষকদের নিকট প্রাচীন কোন ইতিহাসগ্রস্থ তথ্যসূত্র হিসাবে গৃহীত 
হয়ে থাকে, তবে ঠিক কোন যুক্তিতে রাবীদের জীবনীগ্রন্থসমূহকে তথ্যসূত্র 
হিসাবে গ্রহণ করা যাবে না? তাছাড়া ইতিহাসের অন্য সব তথ্যের মত এই 
তথ্যগুলোও অধিকতর যাচাই-বাছাইয়ের সুযোগ রয়েছে। এতদসত্তও 
প্রতিষ্ঠিত গবেষণারীতির দাবীকে অগ্রাহ্য করে যদি এক লহমায় এই গুরুতৃপূর্ণ 
এঁতিহাসিক তথ্যসমূহ বর্জন করা হয় কেবল মুহাদ্দিছদের একপেশে রচনার 
অভিযোগ তুলে, তবে একই অভিযোগে অন্যান্য সকল প্রাচীন ইতিহাসগ্রন্থও 
কেন বর্জন করা হবে না? কেননা সেগুলিও তো কোন এক মানুষের হাতেই 


(315110105 0011699 107555, 09100019, 1856), গৃহীত : ড. আব্দুর রউফ 
যাফর, উলৃমুল হাদীছ, পৃ ১২১)। 

৫২৮, ড. মোহাম্মাদ বেলাল হোসেন, হাদীসের বিশুদ্ধতা নিরূপণ : প্রকৃতি ও পদ্ধতি (ঢাকা : 
বাংলাদেশ ইসলামিক সেন্টার, ২০০৯ খি.), পৃ. ৬৬; গৃহীত : শিবলী নু'মানী, সিরাতুন 
নাবাভী, ১ম খণ্ড (করাচী : দারুল ইশা'আত, ১৯৮৪ খরি.), পৃ. ১১। 


লিখিত। আর প্রতিটি মানুষ নিজস্ব দৃষ্টিভঙ্গি থেকেই ইতিহাস রচনা করে 
থাকেন, ভিন্ন কারো দৃষ্টিভঙ্গি থেকে নয়। প্রাচ্যবিদগণ কি তবে পূর্বযুগের সমস্ত 
ইতিহাসগ্রন্থ এবং এঁতিহাসিক নথিসমূহ বর্জন করে এক ইতিহাসশূন্য পৃথিবী 
দেখার জন্য প্রস্তুত রয়েছেন? 


খ. রাবী ন্যায়পরায়ণ হ'লেই তার সকল বর্ণনা বিশ্বাসযোগ্য ও গ্রহণযোগ্য হবে 
তানয়। কিন্তু নিয়মতান্ত্রিক উপায়ে তিনি যদি কোন হাদীছ বর্ণনা করেন, তবে 
সাধারণভাবে তা গ্রহণযোগ্যই হবে। কেননা স্বাভাবিক প্রকৃতিগত দাবী 
মোতাবেক মুহাদ্দিছগণ বর্ণনাকারীদের প্রতি ইতিবাচক দৃষ্টিভজি নিয়ে অগ্রসর 
হন এবং যতক্ষণ না তার মধ্যে কোন ত্রুটি পরিলক্ষিত হয়, ততক্ষণ তাকে 
সত্যবাদী হিসাবেই ধরে নেন। আর সত্যবাদিতাকেই তাদের যোগ্যতার 
সবচেয়ে বড় মাপকাঠি হিসাবে গ্রহণ করা হয়। কেননা ইসলামে 
ন্যায়পরায়ণতার মূল্য সবচেয়ে বেশী । ন্যায়পরায়ণতা ও সত্যবাদিতার কারণেই 
কোন মানুষের ভেতর নির্ভরযোগ্যতা ও বিশ্বাসযোগ্যতা সৃষ্টি হয়। সুতরাং যখন 
তিনি ন্যায়পরায়ণ তথা সত্যবাদী হন, স্বাভাবিকভাবে তার বর্ণনারও 
বিশ্বাসযোগ্যতা সৃষ্টি হয়। অপরপক্ষে কোন ব্যক্তির উপর প্রমাণহীনভাবে 
সন্দেহ পোষণ করা এবং মিথ্যারোপ করা ইসলামের নীতিমালা বহির্ভূত । 


গ. সত্যবাদী ব্যক্তিও কোন স্বার্থ দ্বারা পরিচালিত হ'তে পারেন কি না?- এর 
জবাবে আমরা বলব, অবশ্যই পারেন। কিন্তু তা প্রমাণসাপেক্ষ। যদি তা 
প্রমাণিত হয়, এমনকি যদি এ ব্যাপারে সামান্য সন্দেহও সৃষ্টি হয়, তবে 
মুহাদ্দিছগণ সেই রাবীর বর্ণনা গ্রহণ করেন না। আবার ক্ষেত্রবিশেষে গ্রহণ 
করলেও অত্যন্ত সতর্কতার সাথে গ্রহণ করেন । এ কারণেই ইবনু শিহাব আয- 
যুহরী (১২৪হি.)-এর মত বিখ্যাত মুহাদ্দিছও যখন মুরসাল তথা বিচ্ছিন্ন সূত্রে 
কোন হাদীছ বর্ণনা করেন, তখন তীর বর্ণনা মুহান্দিছগণ গ্রহণ করেন না। ইবনু 
জুরাইজ (১৫০হি.)-এর মত সুপ্রসিদ্ধ মুহাদ্দিছ যখন কোন হাদীছ “আনআনাহ' 
সুত্রে তথা সরাসরি শিক্ষকের নিকট থেকে হাদীছ শ্রবণ করেছেন এমন কথা 
স্পষ্টভাবে না বলেন, তখন তার হাদীছ গ্রহণ করা হয় না। কেননা তিনি “তাদলীস' 
তথা কখনও কখনও স্বীয় শিক্ষকের নাম উল্লেখ না করে সনদ বর্ণনা করতেন 
বলে অভিযোগ ছিল। সুতরাং মুহাদ্দিছগণ কখনই কোন রাবীর নিকট থেকে 
নির্বিচারে হাদীছ গ্রহণ করেন না, তিনি যতই সুপ্রসিদ্ধ মুহাদ্দিছ হোন না কেন। 


ঘ. মুহাদ্দিছগণ সবকিছুর উপর কেন রাবীর ন্যায়পরায়ণতা বা সত্যবাদিতাকে 
এত গুরুতৃ দিলেন? এ বিষয়ে আমেরিকার শিকাগো বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রফেসর 


ফ্রেড ডোনার (জন্ম : ১৯৪৫খি.)-এর একটি পর্যবেক্ষণ বেশ গুরুত্রে দাবী 
রাখে । তিনি বলেন, “এটা স্বাভাবিক ছিল যে, যখন মুসলিম সমাজে 
রাজনৈতিক ও সামাজিক অস্থিরতা এবং নেতৃত্বের জন্য পারস্পরিক বিরোধ 
সৃষ্টি হ'ল, তখন মুসলমানরা এই সমস্যাগুলোর সমাধানের জন্য ধর্মনিষ্ঠতা বা 
সত্যবাদিতার বিচারকে সর্বপ্রথমে অগ্রাধিকার দিলেন। মানব সমাজে বিরোধ 
নিষ্পত্তির জন্য কিংবা কোন ব্যক্তির অবস্থান প্রতিষ্ঠার জন্য অন্যান্য যেসব 
বৈশিষ্ট্য ব্যবহৃত হয় তা হ'ল- গোত্রীয় বা পারিবারিক পরিচয়, এতিহাসিক 
সংশ্লিষ্টতা কিংবা সম্পত্তি, শ্রেণী, জাতীয়তা প্রভৃতি । কিন্তু ইসলামের মৌলিক 
কাঠামোতে এসবের কোন স্থান নেই। এজন্য সংক্ষেপে বলা যায়, প্রাথমিক 
যুগের মুসলমানদের নিকট আইনী বৈধতার অর্থ ছিল ধর্মনিষ্ঠতা (তাকৃওয়া)- 
এর ভিত্তিতে আইনী বৈধতা ।”৫২৯ 


মুসলমানদের এই ধর্মনিষ্ঠতার ধারণাটিই সম্ভবত প্রাচ্যবিদদের জন্য 
হজম করা কঠিন হয়। কেননা তীরা মনে করেন, একটি বিবাদ মেটানোর জন্য 
পক্ষগ্তলোর পারস্পরিক স্বার্থই প্রধান বিচার্য বিষয়, এখানে ধর্মনিষ্ঠতা'র 
বিবেচনা অস্বাভাবিক। একই ঘটনা ঘটেছে মুহাদ্দিছদের 'ন্যায়পরায়ণতা"র শর্ত 
অনুধাবনের সময়ও । কেননা তাদের ধারণায় এখানে প্রধান বিচার্য বিষয় হওয়া 
উচিৎ ছিল এ সকল বর্ণনাকারীদের ব্যক্তিস্বার্থ, তাদের ধর্মনিষ্ঠতা এখানে 
অপ্রাসঙ্গিক । এজন্য গোল্ডজিহের, শাখত বারাংবার হাদীছ বর্ণনার পিছনে 
রাবীদের ব্যক্তিস্বার্থ খুজেছেন। কিন্তু ইসলাম জাতি-বর্ণ নির্বিশেষে সকল কিছুর 
উত্ববে রেখেছে ধর্মনিষ্ঠতাকে। ইসলামের দৃষ্টিতে, ইহকালে ও পরকালে 
ধর্মনিষ্ঠতা বা তাকৃওয়ার ভিত্তিতেই মানুষের শ্রেষ্ঠত্‌ নির্ধারিত হয়। এমনকি এই 
শ্রেষ্ঠত্রে মূল্য জাতি, বর্ণ, সম্পদশালীতা এবং ব্যক্তিগত ও রাজনৈতিক 
সর্বপ্রকার স্বার্থের উধ্র্বে। আর যখন এই শ্রেষ্ঠত্‌ নিশ্চিত হয়, তখন মানুষের 
নিকট সকল প্রকার ব্যক্তিস্বার্থ তুচ্ছ হয়ে যায় এবং নৈতিক ও পরকালীন স্বার্থই 
সর্বাণে প্রাধান্য পায়, যা প্রাচ্যবিদগণ অনুধাবন করতে অপারগ । 
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উপসংহার 


পরিশেষে বলতে হয়, ইসলামের ইতিহাস শুরু থেকে নানা মতবাদ 
আর বিসংবাদে মুসলিম উম্মাহ ক্ষত-বিক্ষত হয়েছে, তবুও মুসলিম উম্মাহর 
নৈতিক আদর্শসমূহ, মৌল নীতিসমূহ কখনই ভ্রষ্টতার করালগ্রাসে হারিয়ে যায় 
নি। বরং সমস্ত আক্রমণ থেকে ইসলামের মৌল নীতিসমূহ আল্লাহ রাব্বুল 
আলামীনের ইচ্ছায় রক্ষা পেয়েছে। সালাফে সালেহীন এবং মুহাদ্দিছ ওলামায়ে 
কেরামের সমাবেত প্রচেষ্টায় দ্বীনের বিশুদ্ধ ভিত্তি সর্বযুগে অব্যাহতভাবে অটুট ছিল, 
আজও আছে এবং ভবিষ্যতেও থাকবে । যত নতুন নতুন মতবাদের ভিড় জমুক 
না কেন, তা টিকে থাকতে পারবে না ইনশাআল্লাহ । এটাই এতিহাসিক সত্য । 

আলোচ্য বইয়ে হাদীছ অস্বীকারকারীদের ২৫টি সংশয় খগ্ডনে যে 
পর্যালোচনা উপস্থাপন করা হয়েছে, তাতে হাদীছের প্রামাণিকতা সম্পর্কে আর 
কোন সন্দেহের অবকাশ থাকার কথা নয়। এরপরও জানা প্রয়োজন যে, 
প্রতিটি বিষয়ে সন্দেহ ও সংশয়ের অবতারণা এবং প্রতিটি বিশ্বাসকে যুক্তি ও 
সন্দেহই বৃদ্ধি করে। কোন সুস্থ চিন্তার বিকাশ ঘটায় না। আস্থাহীনতা এবং 
চঞ্চলতায় আত্মহারা হওয়া ছাড়া এতে বিশেষ কোন লাভ হয় না এবং মূল 
উদ্দেশ্য তথা সত্যের মুখোমুখিও হওয়া যায় না। আর সন্দেহ-সংশয় তো 
অবিশ্বাসীদের প্রাচীনতম রোগ। যে রোগের নিরাময় ইলমুল ইয়াকীন বা 
সুনিশ্চিত জ্ঞানের প্রতি বিশ্বাস ছাড়া অর্জিত হয় না। ঠিক তেমনি রাসূল (ছাঃ)- 
এর হাদীছ সংরক্ষণের জন্য লক্ষ লক্ষ মুহাদ্দিছাীনে কেরাম যে অতুলনীয় ইলমী 
অকুণ্ঠচিত্তে স্বীকৃতি দেয়ার মত শুদ্ধ অন্তর যাদের নেই, সর্বোপরি আল্লাহ তার 
দ্বীনকে পূর্ণভাবে সংরক্ষণ করবেন, এর প্রতি যাদের বিশ্বাস নেই, তারা 
পরিষ্কারভাবে অন্তরের রোগে রোগাক্রান্ত, যার কোন নিরাময় নেই। 

আমাদের মনে রাখতে হবে যে, কুরআন ও হাদীছ মুসলমানদের 
নিশ্চিত বিশ্বাসের জায়গা । এখানে পশ্চিমা দর্শনের সমালোচনামূলক মনোভাব 
(0110081 /1)019801) খাটে না। প্রতিটি ক্ষেত্রেই যেমন তারা ক্রিটিকাল 
হওয়ার চেষ্টা চালায় সেটা দুনিয়াবী সকল ক্ষেত্রে পরিচালিত হতে পারে। কিন্তু 
আল্লাহর দেয়া বিধানের উপর নয়। আন্রাহর বিধান শাশ্বত, অপরিবর্তনশীল। 
তা বুঝতে হয়ত আমরা কখনও ভুল করতে পারি, কিন্ত তাতে সত্যের অবস্থান 
নড়চড় হয় না। কোন জিনিস স্ুনিশ্চিতভাবে প্রমাণিত হওয়ার পর তা “মানবীয় 


ওয়াসওয়াসা। এতে কোন জ্ঞানও নেই, সততাও নেই। আছে কেবল শঠতা 
এবং হঠকারিতা। এজন্যই দেখা যায় যারা হাদীছ সংকলনকে প্রশ্নবিদ্ধ করতে 
চায়, তারা শেষ পর্যন্ত কুরআন সংকলনকেও প্রশ্নবিদ্ধ করেছে। মূলতঃ তাদের 
উদ্দেশ্য তা-ই- ইসলামকে প্রশ্বিদ্ধ করা, ইসলামের বিধি-বিধানকে প্রশ্নবিদ্ধ 
করা। 


উপকারার্থে আমরা কিছু ফলাফল এবং প্রস্তাবনা এখানে উল্লেখ করব। 


ক. ফলাফল : 


(১) ইসলামী শরী“আতের মূল দু'টি উৎস হ'ল কুরআন ও হাদীছ। কুরআন 
হ'ল ইসলামী শরী“আতের প্রধান উৎস এবং হাদীছ হ'ল দ্বিতীয় উৎস যা 
কুরআনের মতই আল্লাহ্‌র অহী হিসাবে পরিগণিত এবং কুরআনের ব্যাখ্যা 
হিসাবে সংরক্ষিত। উভয়ই পরস্পরের পরিপূরক । একটি অপরটি থেকে কোন 
অবস্থাতেই বিচ্ছিন্ন হওয়ার নয় । 


(২) রাসূল (ছা.)-এর যুগেই মুখস্থকরণ এবং লিপিবদ্ধকরণের মাধ্যমে হাদীছ 
সংরক্ষণ করা শুরু হয়েছিল এবং ছাহাবী ও তাবেঈগণের প্রচেষ্টার মাধ্যমে এই 
প্রক্রিয়া অব্যাহত থেকেছে। অতঃপর আনুষ্ঠানিকভাবে গ্রন্থাবদ্ধকরণ শুরু 
হয়েছে হিজরী ২য় শতকের শুরু থেকে । সুতরাং কুরআনের মত হাদীছও 
যথাযথভাবে সংরক্ষিত হয়েছে। 


(৩) হাদীছ ও সুন্নাহর মাঝে মৌলিক কোন পার্থক্য নেই। শারঈ আহকাম 
সাব্যস্ত করার জন্য সুন্নাহ ও হাদীছ সমার্থবোধকভাবেই ব্যবহৃত হয়ে থাকে। 
মুহাদ্দিছ, উচ্ভুলবিদ এবং সকল মাযহাবের ফক্ীহগণ হাদীছ ও সুন্নাহকে 
সমার্থকভাবেই ব্যবহার করেছেন । 

(৪) ইসলামী শরী'আতের দলীল হওয়ার জন্য হাদীছ বা সুন্নাহ কারও 
আমলের মুখাপেক্ষী নয় এবং হাদীছের বিপরীতে কোন অঞ্চলের জনগোষ্ঠীর 
“আমল মুতাওয়ারাছ' বা “পরম্পরাভিত্তিক আমল শরী'আতের দলীল নয়। 
কেননা হাদীছের বিপরীতে কোন ইজমা, কিয়াস ও কারও ব্যক্তিগত মন্তব্য 
স্থান পেতে পারে না; সেটা “পরম্পরা ভিত্তিক আমল" বা সামাজিক প্রচলন 
হোক কিংবা কোন অনুসরণীয় ব্যক্তির মতামত হৌক। অনুরূপভাবে প্রাচ্যবিদ 
ও কিছু আধুনিকতাবাদী মুসলিম পঞ্জিতের ধারণা অনুযায়ী সুন্নাহ কখনও 
“সামাজিক রেওয়ায" বা প্রচলন" অর্থেও মুসলিম সমাজে ব্যবহৃত হয়নি । 


(৫) হাদীছ ইসলামী শরী'আতের বুনিয়াদী উৎস হওয়ার ব্যাপারে মুসলিম 
উম্মাহর মাঝে কারও কোন দ্বিমত নেই। আহলুস সুন্নাহ ওয়া জামা'আতের 
সকল বিদ্বান এ বিষয়ে একমত যে, কোন হাদীছ ছহীহ বা বিশুদ্ধ সূত্রে প্রমাণিত 
হ'লে তার ওপর আমল করা ওয়াজিব, তা বহু সুত্রে মুতাওয়াতির) বর্ণিত 
হোক কিংবা একক সুত্রে (আহাদ)। আকীদা ও আহকাম সর্বক্ষেত্রেই হাদীছ 
নিরংকুশভাবে আমলযোগ্য । অনুসরণীয় চার ইমামসহ মুহাদ্দিছি ও ফকীহ 
বিদ্ধানগণ সকলেই রাসুল (ছা.)-এর সুন্নাহর একচ্ছত্র মর্যাদার স্বীকৃতি প্রদান 
করেছেন এবং প্রত্যেকেই নিজ নিজ মত ও রায়ের ওপর নিঃশর্তভাবে হাদীছকে 
অগ্রাধিকার দিয়েছেন। 


(৬) মুসলিম উম্মাহর মাঝে ছহীহ সুত্রে প্রমাণিত হাদীছ গ্রহণের ব্যাপারে 
সর্বপ্রথম দ্বিধার সৃষ্টি হয় মু'তাযিলাদের মাধ্যমে, যখন তারা হাদীছকে 
মুতাওয়াতির ও আহাদ দু'ভাবে বিভক্ত করে এবং খবর ওয়াহিদ হাদীছকে 
'যানী” বা সন্দিপ্ধ আখ্যা দিয়ে গ্রহণ করতে অস্বীকৃতি জ্ঞাপন করে। 
মু'তাযিলাদের এই যুক্তিবাদী ও ভ্রান্ত চিন্তাধারার দূরবর্তী প্রভাব পড়ে আহলুস 
সুন্নাহর অনেক বিদ্বানের উপর । বিশেষত ফকীহ বিদ্বানগণের মাঝে এই মত 
প্রভাব বিস্তার করেছিল। ফলে তীরা খবর ওয়াহিদ হাদীছ গ্রহণের ক্ষেত্রে 
ক্য়াসী যুক্তির ভিত্তিতে নানা শর্তারোপ করেছেন। 


(৭) খবর ওয়াহিদকে ফক্বীহগণের বড় একটি দল এবং একদল মুহাদ্দিছ 
'যান্নী' বা প্রবল ধারণানির্ভর আখ্যায়িত করলেও বিশুদ্ধ মত হ'ল, ছহীহ সুত্রে 
সাব্যস্ত হ'লে এবং উপযুক্ত প্রমাণ সংযুক্ত হ'লে খবর ওয়াহিদ নিশ্চিত জ্ঞান 
প্রদান করে। 


(৮) প্রাথমিক যুগে হাদীছ অস্বীকার নীতির যে আবির্ভাব লক্ষ্য করা গিয়েছিল, 
তা রাসূল (ছা.)-এর সুন্নাহর আইনী মর্ধাদাকে স্বীকৃতিদানের প্রশ্ন থেকে সৃষ্টি 
হয়নি, বরং তার পিছনে রাজনৈতিক ও সাম্প্রদায়িক স্বার্থ নিহিত ছিল। আর 
মুতাযিলাগণ খবর ওয়াহিদ অস্বীকারের নীতি গ্রহণ করলেও তা মূলত রাসুল 
(ছা.)-এর সুন্নাহ অস্বীকারের নিমিত্তে ছিল না। সুতরাং প্রাথমিক যুগের হাদীছ 
অস্বীকারকারীগণ রাসূল (ছা.)-এর সুন্নাহর আইনী মর্ধাদাকে ক্ষুণ্ন করেনি । কিন্তু 
আধুনিক যুগের হাদীছ অস্বীকারকারীগণ রাসূল (ছা.)-এর সুন্নাহর আইনী 
মর্ধাদাকে নাকচ করেছেন, যা অভিনব । 


(৯) হাদীছের প্রতি সন্দেহবাদী একদল পণ্তিত রয়েছেন, যারা সরাসরি হাদীছ 
অস্বীকারকারী না হ'লেও অনেক ক্ষেত্রে হাদীছ অস্বীকারকারীদের চেয়ে হাদীছ 


শান্তর ও মুহাদ্দিছদের গৃহীত নীতিমালার প্রতি অধিক বিদ্বেষভাব প্রদর্শন 
করেছেন। হাদীছ শাস্ত্র সম্পর্কে স্বল্পজ্ঞানই তাদেরকে এ পথে প্রবৃত্ত করেছে 
বলে অনুমিত হয়। 

(১০) প্রাচ্যবাদী হাদীছ গবেষণার সুত্র ধরে আধুনিক যুগে মুসলিম সমাজে 
হাদীছ অস্বীকার নীতির আবির্ভাব ঘটেছে এবং আমাদের পর্যবেক্ষণে হাদীছ 
অস্বীকারকারী প্রায় সকল ব্যক্তি প্রাচ্যবিদ পণ্তিতদের গবেষণা দ্বারা প্রভাবিত। 
উনবিংশ শতাব্দীর শেষভাগে হাঙ্গেরিয়ান প্রাচ্যবিদ ইগনাজ গোল্ডজিহারের 
মাধ্যমে প্রাচ্যবাদী হাদীছ গবেষণা শুরু হয় এবং বিংশ শতাব্দীর মধ্যবর্তী সময়ে 
বৃটিশ প্রাচ্ঘবিদ জোসেফ শাখতের মাধ্যমে তা পরিপূর্ণতা লাভ করে। সেই 
অবধি পাশ্চাত্যের বিভিন্ন বিশ্ববিদ্যালয়ে হাদীছ বিষয়ে গবেষণা অব্যাহত 
রয়েছে এবং তাদের গবেষণার মূল প্রতিপাদ্য বিষয় হ'ল হাদীছ ইসলামী 
শরী'আতের কোন উৎস নয় এবং বর্তমানে মুসলমানদের নিকট যে হাদীছ 
ভাগ্তার সংরক্ষিত রয়েছে, তা প্রকৃতপক্ষে রাসুল (ছা.)-এর বক্তব্য ও কর্মের 
প্রতিনিধিত্ করে না; বরং তা পরবর্তী যুগের মুসলিম শাসক ও বিদ্বানগণ কর্তৃক 
সবই জাল ও বানোয়াট । 


(১১) প্রাচ্যবিদ হাদীছ গবেষকদের লেখনীসমূহ পর্যালোচনা করে আমরা যে 
বিষয়গুলি লক্ষ্য করেছি, তা হ'ল- কে) তাদের গবেষণার উৎসসমূহ অত্যন্ত 
সীমিত। তারা সামান্য কিছু হাদীছ পর্যালোচনা করে যে সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেন, 
তা সমগ্র হাদীছ শাস্ত্রের ওপর আরোপ করেন। ফলে তাদের গবেষণা অত্যন্ত 
দুর্বল ও সংকীর্ণ ভিত্তির ওপর প্রতিষ্ঠিত (খ) তাদের গবেষণায় সারলীকরণের 
প্রবণতা ব্যাপকভাবে লক্ষ্যণীয় । মুহাদ্দিছগণ যেমন কোন হাদীছ যঈফ বা জাল 
হ*লে কেবল সেই হাদীছটি বর্জন করেন। অথচ এর বিপরীতে প্রাচ্যবিদগণ 
তাদের গবেষণায় কোন হাদীছ ত্রুটিপূর্ণ পেলে সেই হাদীছকে অযৌক্তিকভাবে 
পুরা হাদীছশান্ত্রই জাল হওয়ার প্রমাণ হিসাবে ব্যবহার করেন । (গ) আরবী 
ভাষাগত দুর্বলতা এবং হাদীছশান্ত্রে বুৎপত্তি না থাকায় তারা মুহাদ্দিছগণের 
ব্যবহৃত পরিভাষাগুলো প্রায়শই বুঝতে ব্যর্থ হন, যা তাদেরকে পদে পদে ভূল 
সিদ্ধান্তে উপনীত করেছে। (ঘ) তারা মুহাদ্দিছদের গৃহীত হাদীছ সমালোচনা 
নীতির প্রতি গভীরভাবে অশ্রদ্ধাশীল এবং সন্দেহবাদী (9161)61০)। ফলে 
হাদীছশান্ত্র সম্পর্কে তারা বহুলাংশেই অজ্ঞতার শিকার । (ঙ) মুহান্দিছগণের 
গৃহীত নীতিমালাকে তারা ভিন্ন মোড়কে এমন চটকদারভাবে উপস্থাপন করেন, 
যেন তারা নতুন কিছু আবিষ্কার করেছেন। যেমন জোসেফ শাখতের প্রধান 


দু'টি মতবাদ- সনদের সংযোগসূত্র তত্ব (0:0101101) 1111. 1116017%) এবং 
পশ্চাদ-অভিক্ষেপ তত্ব (0380120%51. ০0? 1570905) মুহাদ্িছগণেরও 
আলোচ্য বিষয়। তারা এ বিষয়গুলো নিয়ে হাজার বছর পূর্বেই আলোচনা 
করেছেন এবং নিয়মতান্ত্রিক সমাধান প্রদান করেছেন। অথচ জোসেফ শাখত 
এই মীমাংসিত বিষয়গুলিকে হাদীছ শাস্ত্রের বিরুদ্ধে তার মূল হাতিয়ার হিসাবে 
ব্যবহার করেছেন। (5) তাদের হাদীছ গবেষণা বিশেষ উদ্দেশ্যপ্রণোদিত বলে 
প্রতীয়মান, যদি তা রাজনৈতিক উদ্দেশ্যে নাও হয়, তবুও তা সভ্যতার সংঘাত 
থেকে সৃষ্ট । কেননা নিয়মতান্ত্রিক গবেষণাপদ্ধতি অনুসরণের দাবী নিয়ে তারা 
যেভাবে সুস্পষ্ট তথ্যবিকৃতির আশ্রয় নিয়েছেন এবং প্রামাণ্য তথ্যের পরিবর্তে 
চেয়ে মতাদর্শিক স্বার্থ চরিতার্থের প্রচেষ্টাই অধিকতর স্পষ্ট হয়। (ছ) সর্বোপরি 
প্রাচ্যবাদী হাদীছ গবেষণা মূলতঃ তাদের বিশ্ব দর্শন (৬$011019)-এরই 
প্রতিনিধিত করে। যেহেতু তারা প্রত্যাদেশভিত্তিক জীবনব্যবস্থায় বিশ্বাসী নন, 
সেহেতু ইসলামী জীবনব্যবস্থায় কুরআন ও হাদীছ তথা আল্লাহ্‌র অহীর অস্তিত্ব 
স্বীকার করা তাদের পক্ষে অসম্ভব। সুতরাং মুহাদ্দিছ বিদ্ধানগণের 
গবেষণারীতির সাথে তাদের রয়েছে আকাশ-পাতাল তফাৎ এবং সম্পূর্ণ ভিন্ন 
দৃষ্টিভঙ্গি থেকে তাদের গবেষণা পরিচালিত এবং ফলাফলও ভিন্ন। এজন্য কোন 
কোন প্রাচ্যবিদ এই দৃষ্টিভজির পার্থক্যকে চিন্তাকাঠামোগত সংঘর্ষ (01851. 0? 
[180110) হিসাবে স্বীকারও করেছেন। 


(১২) মুসলিম সমাজের হাদীছ অস্বীকারকারীদের  আপত্তিসমূহ 
পর্যালোচনাকালে আমরা লক্ষ্য করেছি যে, তারাও প্রাচ্যবিদদের মতই 
সারলীকরণে অভ্যস্ত । কিছু ব্যক্তিগত ধ্যান-ধারণাকে তারা তত্ব আকারে খাঁড়া 
করতে চেয়েছেন, যা অতিশয় দুর্বল এবং অজ্ঞতার ওপর ভিত্তিশীল। হাদীছ 
শাস্ত্রের খুঁটিনাটি দিকসমূহ সম্পর্কে স্বল্পজ্ঞান, মুহাদ্দিছ বিদ্বানগণের প্রতি অশ্রদ্ধা, 
যুক্তিবাদ নির্ভরতা, পশ্চিমা চিন্তাদর্শনে প্রভাবিত হওয়া এবং সর্বোপরি কুরআন 
ব্যাখ্যায় নিজস্ব চিন্তাধারা প্রতিষ্ঠার পথে হাদীছকে বাধা মনে করা প্রভৃতি বিষয় 
তাদেরকে এই পথ অবলম্বনে উৎসাহিত করেছে বলে অনুমান করা যায় । 


(১৩) আমরা এই পুস্তকে হাদীছ অস্বীকারকারী এবং প্রাচ্যবিদদের মোট ২৫টি 
আপত্তি ও অভিযোগসমূহ পর্যালোচনা করেছি এবং লক্ষ্য করেছি যে, এসকল 
আপত্তি ও সমালোচনা সর্বতোভাবে অসার এবং ভিত্তিহীন । নিছক সন্দেহ, ভুল 
ধারণা, কাল্পনিক তথ্য এবং বিচ্ছিন্ন কিছু উদাহরণ ছাড়া হাদীছ অস্বীকারের 
পিছনে উপযুক্ত কোন দলীল তাদের কাছে নেই। 


খ. প্রস্তাবনাসমূহ : 

আমরা অস্বীকার করি না যে, হাদীছকে কেন্দ্র করে মুসলিম বিদ্বানদের 
মধ্যেও কিছু তত্ত্বীয় বিতর্ক রয়েছে, বিশেষতঃ হাদীছ গ্রহণের ক্ষেত্রে কিছু 
যুক্তিবাদী শর্তারোপ, যা প্রকৃতপক্ষে গ্রহণযোগ্য নয়। এগুলো দূর করা এবং 
হাদীছের চর্চাকে সমাজে আরো বিস্তৃত করতে পারলে তাওহীদ ও সুন্নাহ ভিত্তিক 
সমাজ গড়ার পর ইনশাআল্লাহ সুগম হবে । এ ব্যাপারে আমাদের প্রস্তাবনাসমূহ 
নিম্নরূপ : 


(১) মুহাদ্দিছ ও ফক্ীহদের মধ্যে হাদীছকেন্দ্রিক নীতিগত যে বিভক্তি 
পরিলক্ষিত হয়, তার পিছনে আমরা প্রধান কারণ হিসাবে লক্ষ্য করেছি 
মানত্বিক বা যুক্তিবাদের প্রচ্ছন্ন প্রভাব । এই প্রভাবকে যদি অপসারণ করা সম্ভব 
হয়, তবে আহলুস সুন্নাহ ওয়াল জামাআতের মধ্যে হাদীছকেন্দ্রিক কোন 
বিভক্তির অবকাশ থাকে না। তাছাড়া এতে সন্দেহ নেই যে, হাদীছ সম্পর্কে 
ফকীহ ও মুতাকান্নিমগণের তুলনায় মুহাদ্দিছগণের গৃহীত নীতিই সর্বযুগে 
নিরাপদ ও সত্যানুবর্তী প্রমাণিত হয়েছে ।+”* অতএব মুসলিম উম্মাহর 
এক্যপ্রয়াসী বিদ্বানগণ নিঃশর্তভাবে হাদীছ অনুসরণের নীতি বাস্তবায়নে 
অধিকতর সক্রিয় ভূমিকা পালন করলে বিভক্তি দূরীকরণের পথে একটি বড় 
অগ্রগতি সাধিত হবে বলে আমাদের বিশ্বাস। বিশেষত সমকালীন মুসলিম 


বিশ্বে ০৮৮০] ০৮03 ০৬৩ এ! ৫ ৯৯১ তথা পবিত্র কুরআন ও ছহীহ 
হাদীছের দিকে প্রত্যাবর্তন'-এর যে ইতিবাচক ধারা পরিলক্ষিত হচ্ছে, তা এই 
নীতি অবলম্বনেরই একটি সুফল বলে প্রতীয়মান হয় । 


৫৩০. আলীগড় আন্দোলনের ভুষ্টতার বিরুদ্ধে জোরালোভাবে কলম ধরা মাওলানা আবুল 
কালাম আযাদ (১৮৮৮-১৯৫৮খি.)-এর মন্তব্যটি এখানে সবিশেষ উল্লেখযোগ্য । তিনি 
বলেন, £৮৮৮/৫০৩--4/84854-049৯০৫৮ 5857249% 
২৮৬০৪০৩৮০৬০ আ1-7/৮৫ ০১০1-4 ০৪০০৮1০৮4৪4 
[রে লারা ৮ 4৮৩165০০৮০1 2 ৮৮১ 
-% ৮৫ ১/ ৮৬/০*০। “মনে রাখতে হবে যে, সমস্ত যুক্তিবাদী কালাম শাস্ত্রবিদ 
সম্প্রদায় যেমন প্রাচীন দর্শনের (ঘ্রীক ও অন্যান্য দর্শন) বিপরীতে ব্যর্থ হয়েছিল, 
আজও তারা একইভাবে তথাকথিত নয়া দর্শনের (পশ্চিমা আধুনিকতাবাদ) বিপরীতে 
ব্যর্থ হবে। অপরদিকে সেই সময়ও যেমন কেবলমাত্র আছহাবুল হাদীছ তথা হাদীছের 
অনুসারী এবং সালাফদের পথ অনুসরণকারীরা সফল ও বিজয়ী ছিলেন, তেমনি 
আজও বাজি তাদের হাতেই । ফকীহ ও মুতাকাল্িমগণ আজ পর্যন্ত কেউই এই 
ময়দানে টিকে থাকতে পারে নি। দ্র. মুহাম্মাদ ইকরাম, মওজে কাউছার (লাহোর : 
ইদারায়ে ছাকাফাতে ইসলামিয়া, ২২তম সংস্করণ : ২০০৩ খ্রি.), পৃ. ২৬২। 


(২) ফিকৃহী মাযহাবের ক্ষেত্রে আমাদের অবস্থান যা-ই হোক না কেন, 
হাদীছের প্রতি আমাদের এই নীতির ব্যাপারে এক্যমত হওয়া উচিৎ যে, কোন 
হাদীছ মুহাদ্দিছগণের নীতিমালার আলোকে বিশুদ্ধ প্রমাণিত হলে তা 
নিঃশর্তভাবে গ্রহণ করে নিতে হবে । হাদীছের মর্ধাদা সংরক্ষণে এবং শারঈ 
ক্ষেত্রে পারস্পরিক মতপার্থক্য দূরীকরণে এটিই সবচেয়ে গুরুতৃপূর্ণ পদক্ষেপ 
হিসাবে বিবেচিত হ'তে পারে । বন্তত কোন সত্যসন্ধানী ব্যক্তির জন্য এই নীতি 
অবলম্বন করা কঠিন বিষয় নয় ।৭৩১ 


(৩) মৌলিক বিশ্বাসগত এবং আমলগত ক্ষেত্রগুলোতে মুসলিম উম্মাহকে 
যতদুর সম্ভব সর্বজনস্বীকৃত অবস্থান (00110701. 070810) খুঁজে নিতে 
হবে। আর সেটা একমাত্র সম্ভব তুলনামূলক অধিকতর বিশুদ্ধ হাদীছের প্রতি 
নিঃশর্ত আত্মসমর্পণের মাধ্যমে । ব্যাখ্যার ক্ষেত্রে আমাদের বিতর্ক থাকবেই, 
ফৎওয়াটি অনুসন্ধানের জন্য । মুসলিম উম্মাহর সফলতা এই পথেই নিহিত 
বলে আমরা মনে করি। 


(৪) হাদীছ অস্বীকারকারী এবং প্রাচ্যবিদদের ভ্রান্তিসমূহ অপনোদনে মুসলিম 
বিদ্বানগণ গুরুতৃপূর্ণ ভূমিকা রেখেছেন । তবে এ প্রয়াস অব্যাহত রাখতে হবে । 
বিশেষত ভবিষ্যত প্রজন্ম যেন এতে বিভ্রান্ত না হয়, এ ব্যাপারে সজাগ দৃষ্টি 
রাখতে হবে। সেই সাথে এ বিষয়ে সচেতনতা সৃষ্টির জন্য বিশেষজ্ঞদের 
সমন্বয়ে নিয়মিত সেমিনার ও কর্মশালার আয়োজন করতে হবে। এছাড়া 
ইংরেজী, ফেঞ্চসহ বহুল প্রচলিত আন্তর্জাতিক ভাষাগুলোতে মুসলিম 


৫৩১. ইমাম আবু শামা আল-মাকৃদীসী (৫৯৬-৬৬৫খি.)-এর মন্তব্যটি এক্ষেত্রে 
প্রণিধানযোগ্য। তিনি বলেন, ০৮] ৮৯০০ ৮ কিক ৩ 1 ৩০ ৬ 
1১ হে হ]5 আর ৯১ পু ভা ও ৮ ৮৮৩ আদেশ এুভ ও ৪ 


9919৮ ও 75015 আপা 3 0০41 79০ ৮৮ ওঠা 0৬15 ৪ ০৫০ 
2044০ 2৯2৮3 ৩৮) ৮৬০০ উট 2০। ০১১। “যারা ফিকৃহের সাথে জড়িত 
তাদের উচিৎ হবে, যে কোন একজন ইমামের মাযহাবের মধ্যে সীমাবদ্ধ না থাকা এবং 
প্রতিটি মাসআলার ক্ষেত্রে যেটি কুরআন ও সুন্নাহর স্পষ্ট দলীলের নিকটবর্তী হবে 
তাতেই আস্থা রাখা । যারা পূর্বযুগের অধিকাংশ জ্ঞানসমূহে পারদর্শিতা অর্জন করেছেন, 
তাদের জন্য এটি সহজ কাজ। তাদের জন্য আরও উচিৎ হবে গৌঁড়ামি ত্যাগ করা 
এবং পরবর্তীদের মতবিরোধপূর্ণ অবস্থার প্রতি দৃষ্টি দেয়া। কেননা এগুলো সময় 
নষ্টকারী এবং খুবই অগ্রীতিকর বিষয়” দ্র. শাহ ওয়ালিউল্লাহ আদ-দিহলভী, 
হুজ্জাতুল্লাহিল বালিগাহ, ১ম খণ্ড, পৃ. ২৬৪ । 


বিশেষজ্ঞদের অধীনে একটি ইসলামী বিশ্বকোষ রচনার আশু প্রয়োজন। কেননা 
প্রচলিত বিশ্বকোষসমৃহ প্রাচ্যবিদদের তত্বীবধানে লিখিত । ফলে হাদীছ বিষয়ে 
তাদের ভ্রান্তিপূর্ণ পর্যবেক্ষণই সেখানে সন্নিবেশিত হয়েছে। এ বিষয়ে 
সাম্প্রতিককালে মদীনায় প্রতিষ্ঠিত | ৬১। ৩০০ ১০৯ শে 
০87501৩5901 ৬৪-০০-১৪৮0] এ ০৩৮৭ গবেষণা 
প্রতিষ্ঠানটি গুরুতৃপূর্ণ ভূমিকা পালন করতে পারে। 

(৫) সমাজে হাদীছ বিষয়ক জ্ঞানের প্রচার ও প্রসার ঘটাতে হবে । বিশেষত 
বাংলাদেশের উচ্চতর দ্বীনী শিক্ষাপ্রতিষ্ঠানসমূহে এখনও পর্যন্ত উলুমুল হাদীছ 
বিষয়ে উচ্চতর শিক্ষার সুযোগ অপ্রতুল । বিশ্ববিদ্যালয়সমূহের ইসলামিক 
স্টাডিজ বিভাগ এবং হাদীছ বিভাগসমূহেও উলুমুল হাদীছ বিষয়ে উল্লেখযোগ্য 
উচ্চতর গবেষণা হয় না। এই দৈন্যদশা দূর করতে হবে এবং হাদীছ শাস্ত্রের 
সুন্মাতিসূক্ষ্ম বিষয়গুলো শিক্ষার্থীদের অবগত করাতে হবে । যাতে এ বিষয়ে 
তারা উচ্চতর গবেষণার যোগ্যতা অর্জন করতে পারে এবং হাদীছ 
অস্বীকারকারী, হাদীছের প্রতি সন্দেহবাদী ও প্রাচ্যবিদদের ভ্রান্তিসমূহ খণ্ডনে 
উপযুক্ত ভূমিকা পালন করতে পারে । 


১০৩] ঠা এ০৪০পা জমি! এ! 3 01 গা এ্ুএিও ৮৫0 ৬০৬৮ 
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সস সস 


হাদীছ ফাউণ্ডেশন বাংলাদেশ" প্রকাশিত গুরুত্পূর্ণ কিছু বই 


লেখক : মুহাম্মাদ আসাদুল্লাহ আল-গালিব ১. আহলেহাদীছ আন্দোলন কি ও কেন? ৬ষ্ঠ 
সংস্করণ (২৫/)। ২. এ, ইংরেজী (8০/5)। ৩. আহলেহাদীছ আন্দোলন: উৎপত্তি ও 
ক্রমবিকাশ; দক্ষিণ এশিয়ার প্রেক্ষিতসহ ডেক্টরেট থিসিস) ২৫০/-। ৪. ছালাতুর রাসুল 
(ছাঃ), ৪র্থ সংস্করণ (১০০/-) | ৫. এ, ইংরেজী (২০০/-)। ৬. তি ১ রর 
সংস্করণ (১৫০/-)। ৭. নবীদের কাহিনী-২ (১২৫/_)। ৮. নবীদের কাহিনী-৩ [সীরাতুর 

রাসূল (ছাঃ) ৩য় মুদ্রণ] ৫৫০/। ৯. তাফসীরুল কুরআন ৩০তম পারা, ৩য় দ্র 
(৩৭০/-)। ১০. ফিরকৃা নাজিয়াহ, ৩য় সংস্করণ (৩০/-)। ১১. ইকামতে দ্বীন : পথ ও 
পদ্ধতি, ২য় সংস্করণ (২০/)। ১২. সমাজ বিপ্লবের ধারা, ৫ম সংস্করণ (২০/_)। ১৩. 
তিনটি মতবাদ, ৩য় সংস্করণ (৩০/-)। ১৪. জিহাদ ও কৃতাল, ২য় সংস্করণ (৩৫/_)। 
১৫. হাদীছের প্রামাণিকতা, ২য় সংস্করণ (৩০/-)। ১৬. ধর্মনিরপেক্ষতাবাদ, ২য় সংস্করণ 
(২৫/)। ১৭. জীবন দর্শন, ২য় সংস্করণ (২৫/-)। ১৮. দিগদর্শন-১ (৮০/-)। ১৯. 
দিগদর্শন-২ (১০০/-)। ২০. দাওয়াত ও জিহাদ, ৩য় সংস্করণ (১৫/-)। ২১. আরবী 
কায়েদা (১ম ভাগ) (৩০/-)। ২২. এ, (২য় ভাগ) (8০/5)। ২৩. এ, (৩য় ভাগ) 
তাজবীদ শিক্ষা (8০/-)। ২৪. আকীদা ইসলামিয়াহ, ৪র্থ প্রকাশ (১০/-)। ২৫. মীলাদ 
প্রসঙ্গ, ৫ম সংস্করণ (২০/-)। ২৬. শবেবরাত, ৪র্থ সংস্করণ (১৫/-)। ২৭. আশুরায়ে 
মুহাররম ও আমাদের করণীয়, ২য় প্রকাশ (২০/-)। ২৮. উদাত্ত আহ্বান (১০/-)। ২৯. 
নৈতিক ভিত্তি ও প্রস্তাবনা, ২য় সংস্করণ (১০/-) | ৩০. মাসায়েলে কুরবানী ও 

৭ম সংস্করণ (৩৫/_)। ৩১. তালাক ও তাহলীল, ৩য় সংস্করণ (৩০/-)। ৩২. হজ্জ ও 
ওমরাহ (৩০/_)। ৩৩. ইনসানে কামেল, ২য় সংস্করণ (২০/)। ৩৪. ছবি ও মূর্তি, ২য় 
সংস্করণ (৩০/-)। ৩৫. হিংসা ও অহংকার (৩৫/-)। ৩৬. বিদ“আত হ'তে সাবধান, 
অনু: (আরবী) -শায়খ বিন বায (২০/-)। ৩৭. নয়টি প্রশ্নের উত্তর, অনু: (আরবী)- 
শায়খ আলবানী (১৫/)। ৩৮. সালাফী দাওয়াতের মূলনীতি অনু: (আরবী)-আব্দুর 
রহমান বিন আব্দুল খালেক (৩৫/_)। ৩৯. জঙ্গীবাদ প্রতিরোধে কিছু পরামর্শ এবং 
চরমপন্থীদের বিশ্বাসগত বিভ্রান্তির জবাব (১৫/-)। ৪০. “আহলেহাদীছ আন্দোলন 
বাংলাদেশ" কি চায়, কেন চায় ও কিভাবে চায়?, ২য় প্রকাশ (১৫/-)। ৪১. মাল ও 
মর্যাদার লোভ (১৫/) ৷ ৪২. মানবিক মূল্যবোধ, ২য় সংস্করণ তি ৷ ৪৩. কুরআন 
অনুধাবন রা | 88. বায়'এ মুআজ্জাল (২০/-)। ৪৫. স্মরণ টা | 
৪৬. সমাজ পরিবর্তনের স্থায়ী কর্মসূচী (৩০/-)। ৪৭. আরব 

নীল নকশা, অনু : (ইংরেজী) -মাহমূদ শীছ খাত্বীব (৪০/-)। ৪৮, ৮৮851 অনুঃ 
(ফাসী) শাহ িউলাহ দেহলভী (রহঃ) (২৫/-)। ৪৯. ইসলামী খেলাফত ও নেতৃত্ব 
নির্বাচন, ৪র্থ প্রকাশ (৬০/-)। ৫০. তাফসীরুল কুরআন ২৬-২৮ পারা (৩৫০/-)। ৫১. 
তাফসীরুল কুরআন ২৯তম পারা, ৩য় সংস্করণ (২৬০/)। ৫২. এক্সিডেন্ট (২০/-)। ৫৩. 
বিবর্তনবাদ (২৫/)। ৫৪. ছিয়াম ও কিয়াম, ২য় সংস্করণ (৭০/5)। ৫৫. তাওহীদের 
শিক্ষা ও আজকের সমাজ (৩০/-)। ৫৬. মাদ্রাসার পাঠ্যবই সমূহের অন্তরালে, ৩য় সংস্করণ 
(১২০/-)। &৭. আল্লাহকে দর্শন (২৫/-)। ৫৮. প্রাথমিক বাংলা শিক্ষা (৩৫/_)। ৫৯. 
আমর বিল মা“রূফ ও নাহি “আনিল মুনকার (৫০/-)। ৬০. শিক্ষা ব্যবস্থা : প্রস্তাবনা সমূহ 
(৬০/-)। ৬১. আধুনিক আরবী সাহিত্যে তায়মূর পরিবারের অবদান (৪০/-)। 

সম্পাদনা : মুহাম্মাদ আসাদুল্লাহ আল-গালিব ১. শারঈ ইমারত, অনু: ডৈর্দ) ২৫/-। ২. 
কোরআন ও কলেমাখানী সমস্যা সমাধান (৩৫/-)। ৩. ভারতবর্ষে জিহাদ আন্দোলন : 
আহলেহাদীছ ও হানাফী আলেমদের ভূমিকা (৬৫/-)। 

লেখক : মাওলানা আহমাদ আলী ১. আকুীদায়ে মোহাম্মাদী বা মাযহাবে আহলেহাদীছ, ৬ষ্ঠ 
প্রকাশ (১০/-)। ২. কোরআন ও কলেমাখানী সমস্যা সমাধান, ২য় প্রকাশ (৩০/-)। 


